Andrzej Serafin: Fenomenologia swiatlosci
mistycznej Mircei Eliadego

Eliade podkresla, ze badanie struktury sacrum nie jest ,zabiegiem
redukcyjnym, lecz integracyjnym”, sacrum bowiem odstania si¢ jako
»2yjaca calos¢”, ,,zywa rzeczywistos$¢ — §wieta i niewyczerpana”, co
ttumaczy wielo$¢ i r6znorodnos¢ jego przejawéw. Eliade uczy wiec
spojrzenia sakralnego, widzenia profanum jako przejawu sacrum,
dostrzegania sacrum w profanum, w wielo$ci przejawéw i zjawisk —
pisze Andrzej Serafin w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: , Eliade. Mity
cztowieka nowoczesnego”.

W mrocznych czasach, takich jak dzisiejsze, cztowiek spragniony jest
doswiadczenia $wiatta. Swiatto bowiem w $wiadomosci ludzkiej
oznacza swobode otwartej przestrzeni, jawnos¢ i zjawiskowos$¢ Swiata,
a w sensie pierwotnym skojarzone jest z momentem narodzin, z
initium, inicjacjg, poczatkiem, stworzeniem, a wiec z czyms
archaicznym i przetomowym, z wyj$ciem z mroku, przejSciem i
wyjsciem na jaw — w to, co nieznane. Nic wiec dziwnego, ze Eliade w
swych badaniach nad strukturg do§wiadczenia religijnego poswieca
uwage takze doswiadczeniu §wiattosci i symbolice §wiatta, doniostych
ze wzgledu na swg powszechno$¢ w tradycjach religijnych i

centralng role w religijnym imaginarium [1]. O wadze tego zagadnienia
Swiadczy notatka z jego pamietnikéw (lipiec 1957):



Miatem do napisania teksty dwoch wyktadéw dla kota Eranos
[...]. Wzigtem z sobg kilka ksigzek i wszystkie notatki dotyczgce
przezycia Swiatta wewnetrznego. Dokumentacje te zaczgtem
gromadzi¢ przed wieloma laty, gdy postanowitem
przeanalizowa¢ ten rodzaj do§wiadczen mistycznych w
perspektywie religioznawczej. Od dawna byty mi znane
dokumenty indyjskie, iraniskie i chinskie, ale dopiero ostatnio
natrafitlem na caly szereg przyktadow doswiadczen
spontanicznych - to znaczy nie przygotowanych przez
uprzednie pouczenia ascetyczno-religijne [...]. W rozmaitych
tradycjach religijnych, a takze w przezyciach spontanicznych,
Swiatlo wewnetrzne wyrazato zawsze epifanie Ducha. [...]
Znaczenie Swiatla wewnetrznego objawiato sie bezposrednio
temu, kto tego Swiatta doswiadczal. Skadingd jednak znaczenie
to stawato sie zrozumiate tylko w ramach konkretnej, znanej
podmiotowi ideologii religijnej. [...] Te analizy poréwnawcze
uwypuklaty [...] zasadniczg jedno$¢ pewnych przezy¢
religijnych, jak i r6znorodnos¢ znaczen, jakich nabyty w
rozmaitych tradycjach.

Swiatlo jest tylko jednym z mozliwych przedmiotéw ogniskujacych w
sobie sacrum i przejawiajgcych je, cho¢ zarazem przedmiotem
znaczgcym. Znamienne sg epitety, jakimi okreslane jest swiatto w
kontekscie doswiadczenia religijnego: wewnetrzne, mistyczne,
duchowe, serdeczne, btyszczgce, czyste, jasne, boskie, wiekuiste,
nadprzyrodzone, odwieczne, niestworzone, doskonate, §wiete,
niewystowione. Pojawiajg sie takze okreSlenia takie jak §wiatto chwaty,
taski, przemienienia, jak rowniez okre§lenia zwigzane z

partykularng tradycja religijng: Swiatto §wiadomosci nirwany lub
Swiatto Taboru. Wskazujg one na transcendentny, epifaniczny



charakter doswiadczenia: swiatto jest ,wzorcowq epifanig bostwa”,
~wyrazem boskosci”, ,przynalezy Bogu z natury, istnieje poza czasem i
przestrzenig, i uwidacznia sie w teofaniach”. B6g bowiem ,jest
Swiattoscig albo emanuje Swiatto”. Eliade przytacza najstynniejsze
epifanie Swietlne: doswiadczenie $w. Pawla na drodze do Damaszku,
$w. Jana od Krzyza, Boehmego, Pascala (ktéry w Mémorial jednym
tchem napisat ,Feu, Dieu”). W swych analizach skupia sie jednak
przede wszystkim na tradycji indyjskiej, tybetanskiej, chinskiej,
iranskiej i judeo-chrzescijanskiej, siegajgc wszelako takze do
szamanizmu inuickiego, tunguskiego, australijskiego i

amazonskiego[2].
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Réwniez w tradycji judeo-chrzescijanskiej ,,spotkanie z Jahwe oznacza
wnikniecie w §wiatlo chwaty”. Bog to ,,Ojciec swiatet, u ktérego nie ma
przemiany ani cienia zmiennosci” (Jk 1, 17). Zebrany przez Eliadego
materiat pozwala mu na wniosek, iz pomimo réznic w konceptualizacji
zachodzi ,réwnowaznos$¢ obrazow i symboli uzywanych do wyrazenia
przezycia mistycznego”. Réznice te sg pochodng ,integracji
ideologicznej”, ,asymilacji ideowej”, ,retrospektywnej
konceptualizacji”, jednak ich wspdélnym fundamentem jest
doswiadczenie ,,wewnetrznej samoswietlistosci”, ,,rzeczywiste zjawisko
psychiczne”, ktore nie jest ,,umyslnie wyobrazone ani wymys$lone



rozumowo” na uzytek instytucji lub ideologii, lecz ,,bezposrednio dane
w duszy tego, kto je przezywa”. Takie doswiadczenie ,,zawsze
przeobraza sie w przezycie religijne”, albowiem ,,w ostatecznym
rachunku wazny jest tylko sens religijny”.

Eliade dokonuje rozréznienia miedzy samym doswiadczeniem a jego
konceptualizacjg (uwarunkowang jezykiem, tradycjq i systemem pojec),
ktéra zarazem moze to doswiadczenie poprzedzac i uzasadniac
(mitologicznie, ideologicznie). Dlatego wazne sg przypadki
doswiadczen spontanicznych, szczeg6lnie u ludzi niereligijnych,
zaskoczonych nagtoscig i radykalnoscig przezycia, wtornie dopiero
usitujgcych je wypowiedzie¢ i uswiadomic. Eliade dokonuje tez zatem
rozrdznienia na do§wiadczenie spontaniczne i rytualne, wzniecane za
pomocg obrzedéw, psychofizjologicznych ,,technik ekstazy”.
Niezaleznie od réznic, doswiadczenia te ¥gczy cos, co Eliade chce
zrekonstruowac jako ich strukture, ktora — jak twierdzi — mozliwa jest
do wydobycia ,dopiero po zinwentaryzowaniu wszystkich wariantow”,
co pozwala ,,zblizy¢ je do siebie i rozr6zni¢ zarazem”, a tym samym
odstonic to, co ujawnia sie w wielorakosci hierofanii s$wietlnych,
wszelako ,nie po to, by je zredukowa¢ do jednej postaci
preegzystentnej”, lecz aby ,,odkry¢ proces, dzieki ktéremu struktura
moze wzbogacac swe znaczenia”. Eliade dokonuje ruchu abstrakcji,
drogg syntezy i indukcji odstania strukture réznorakiego do§wiadczenia
Swiatla, podobnie jak Platon prowadzi od piekna jednego do piekna
wielu ciat, aby odstoni¢ piekno samo, idee piekna. Eliade jednak
podkresla, ze badanie struktury sacrum nie jest ,,zabiegiem
redukcyjnym, lecz integracyjnym”, sacrum bowiem odstania sie jako
»Zyjaca calos¢”, ,,zywa rzeczywistos$¢ — §wieta i niewyczerpana”, co
ttumaczy wielo$¢ i réznorodnos¢ jego przejawéw. Eliade uczy wiec
spojrzenia sakralnego, widzenia profanum jako przejawu sacrum,



dostrzegania sacrumw profanum, w wielo$ci przejawéw i zjawisk —
jednej formy i struktury. Nie ma bowiem takiej rzeczy, ktora by ,,gdzies
w ciggu historii ludzkos$ci nie przeksztalcita sie w hierofanie”.
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lub podczas nocnego przejazdu dorozkg. Doswiadczenie Swiatla jest
nagle, momentalne (,,jak zapalajgca sie btyskawica”), cho¢ moze tez
rozwijac sie w czasie (,Swiatto jednoczyto sie z ciatem i powoli
przenikato do jego cztonkéw”). Jest ono jak ,,niewytlumaczalna
latarnia, Swietlisty ogien”, ,,czyste i bardzo silne”, jak ,,gwattowny
pozar”, ,tak intensywne, tak jaskrawe, a jednoczes$nie tak tagodne, ze
wydawato mu sie, iz spaceruje po Raju”. Towarzyszy mu ,,uczucie
podniecenia, bezgranicznej radosci”, ,niewymowne szczescie i
niewystowiony spokdj”, ,,udzial w absolutnej btogosci”, zarazem
»Spokoj bezbrzezny, nie do pojecia, i pulsujgca energia”, a takze
poczucie ,wchloniecia przez swiattos¢ wszechswiata, w rzeczywistos¢
palajgcg blaskiem niby ogien””, skutkiem czego jest ,stan, w ktorym czas
i ruch przestajg istnie¢”. Wskutek tego doswiadczenia zmienia sie takze
stosunek do Swiata: ,Widziat, czul, Ze kosmos jest nie martwg materia,
lecz zywg obecnoscig”. W doswiadczeniu tym ,formy nadal sie
utrzymujg”, Swiattos$¢ ta bowiem ,,przemienia §wiat, nie unicestwiajgc



go [...] przenikajgc az do glebi materii”, jest czyms ,w rodzaju §wiatta
rajskiego, ktére objawia Swiat taki, jakim byt w swej doskonatosci
pierwotnej”, ,Swiat uswiecony obecnoscig Boga”.

Swiadomo$¢ tej obecnosci przemienia $wiat i cztowieka, podmiot
doswiadczenia Swiatta, poniewaz Swiatto to jest jedno i jednoczgce:
»Jest istotne Swiatto, jedno jest, i wszyscy, ktorzy je widzg i kochajg,
jedno sg” (Augustyn, Conf. X.34, przetl. ]J. Czuj). Jest ono ,,obecnoscig
totalng, w ktérej wszystko uczestniczy na miare swojej przyrodzonej
moznos$ci”. W misteriach greckich ,,Swiatto nie jest juz (tylko)
zjawiskiem towarzyszgcym epifanii, lecz stanowi wlasciwy przedmiot
widzenia (epoptei). Jest ono boskg mocg, ktora oswieca mista, to znaczy
przebdstwia, czyni nieSmiertelnym”. Doswiadczenie Swiatta
uswiadamia pierwotng tozsamos¢, jest wtasciwym sensem
samopoznania. Rozpoznanie tej tozsamosci jest wrecz warunkiem i
Swiadectwem inicjacji, jest istotg symbolu pojmowanego jako znak
rozpoznania. Wigze sie to z rytualnym sprawdzianem, w ktorym na
wlasciwe znaki (propria signa) istniejg wtasciwe odpowiedzi (propria
responsa). W jednej z Upaniszad cztowiek, ktéry dotart do Bramy
Stonica, na pytanie ,kim jeste$?” odpowiada ,jestem §wiatlem, ktorym
jeste$”. Tak tez mozna interpretowac sens delfickiego symbolu E,
ktéremu rozprawe poswiecit Plutarch, kaptan Apollina (imie A-pollon
znaczy ,,Nie-wielon” wedtug Enn. V.5.6; przydomki: Delios = jawny,
Fanaios = Swietlisty). Jesli E znaczy ,jeste$”, to tak wtasnie brzmi
odpowiedZ na pytanie zawarte w boskim nakazie ,poznaj siebie”: , kim
jestem?” ,(Swiatlem, ktorym) jestes”.

Doswiadczenie §wiattosci to ,,akt sakramentalny” i zarazem ,akt
duchowy”, ,,przez ktory nabywa sie Swiadomos$¢ najwyzszej
rzeczywistos$ci”, oznaczajacy ,otwarcie na Ducha”, ,epifanie Ducha”. To



doswiadczenie pierwotnej doskonatosci, zwigzane z mitycznym
wyobrazeniem, iz ,,pierwotng naturg cztowieka jest byt duchowy
promieniujgcy swiattem” (znanym w réznych tradycjach religijnych,
np. w buddyzmie byt ten tozsamy jest z zarodkiem Buddy,
Tathagatagarbhg, ,z natury Swietlistym, czystym, ukrytym w ciele
wszystkich istot"). Wyrazajg je tez mity o Swietlistym pracztowieku,
ktérego czescig jesteSmy i z ktérym w istocie jesteSmy tozsami, co
odstania sie podczas sakramentu do$wiadczenia religijnego. Swiatto
moze objawiac sie zaréwno jako ,,boska obecno$¢ osobowa”, jak i
»sakralnos$¢ nieosobowa: sakralnos$¢ Swiata, zycia, cztowieka,
rzeczywistos$ci”, a zatem ,sakralnos¢ odkrywana w kosmosie
postrzeganym jako dzieto Boga”. Samo swiatto, jak kazde medium
doswiadczenia religijnego, musi jednak przesta¢ by¢ wytgcznie
przedmiotem $wieckim, aby mdc petnié¢ funkcje hierofaniczng, gdyz
yhierofania zaktada wybodr, wyrazne oddzielenie przedmiotu
hierofanicznego”, wskutek czego przedmiot przestaje by¢ wylgcznie
sobg, stajgc sie zarazem figurg radykalnej innosci. Doswiadczenie
sacrum jest bowiem doswiadczeniem czego$ zupeinie innego,
nieporéwnywalnego z zadnym fenomenem wewnatrz§wiatowym,
Swieckim. Przedmiot hierofaniczny staje sie czyms$ zupelnie innym,
figurg innosci, cho¢ jednoczes$nie pozostaje sobg, podobnie jak podmiot
doswiadczenia religijnego, cztowiek po transfiguracji, dla ktérego
bezposrednia realno$¢ Swiata jawi sie odtad jako nadprzyrodzona,
sakralna. Sam Swiat staje sie hierofanig, cho¢ zarazem pozostaje
$wiatem. Swiat §wieci.

Andrzej Serafin

Artykut zostat zilustrowany praca ,,Ground” autorstwa Dana Hilliera za
zgoda artysty.
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[1] Eliade nie po$wiecil temu zagadnieniu zadnej ksigzki i podobnie jak
w przypadku innych tematow, ktore planowat opracowaé szerzej, m.in.
tantrze i symbolice mandragory, jego rozwazania na temat Swiatta
pozostajg rozproszone. Dwie gtéwne prace na ten temat, stanowigce
podstawe niniejszego artykutu, to Signification de la lumiere intérieure
(Eranos-Jahrbuch 1957 vol. 26; przektad polski: Doswiadczenie
mistycznego swiatta, przet. A. Lawski, ]. Sieradzan, Pismo literacko-
artystyczne 1985 nr 5 i 6 oraz Przezycia swiattosci mistycznej, w:
Mefistofeles i androgyn, przet. R. Reszke, Warszawa 1994) i Spirit,
Light, and Seed (History of Religions 1971 vol. 11 nr 1; przektad polski:
Duch, swiatto i nasienie, w: Okultyzm, czary, mody kulturalne, przet. 1.
Kania, Krakéw 1992). Zgromadzony przezen materiat znajduje sie w
zbiorach biblioteki University of Chicago (Mircea Eliade Papers, Box 55,
Folder 6: Notes and research, "Light", 1969). W opracowanej pod
redakcjg Eliadego Encyclopedia of Religion (1987) znajduje sie artykut
nt. symboliki §wiatta (R. ]J. Zwi Werblowsky, Light and Darkness).

[2] Uderzajgca jest skgpa ilo$¢ materiatu z tradycji greckiej i
wywodzgcej sie z niej tradycji filozoficznej (na ten temat zob. H.
Blumenberg, Swiatfo jako metafora prawdy, przel. Z. Zwolifiski, Kronos
2013 nr 2 [25]), irano-arabskiej oraz mistyki zydowskiej, szczegdlnie
Zoharu (Ksiegi blasku) oraz kabaty lurianiskiej. Eliade odsyta jednak do
prac innych autoréw: G. P. Wetter, Phos: Eine Untersuchungiiber
hellenistische Frommigkeit, Uppsala 1915; R. Bultmann, Zur
Geschichte der Lichtsymbolik im Altertum, 1948; F. Cumont. Lux
perpetua, Paris 1949; H. Corbin, Terre céleste et corps de résurrection
daprées quelques traditions iraniennes, Eranos-Jahrbuch 1953 vol. 22.
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Zob. takze H. Corbin, L’idée de lumiéere dans la doctrine spirituelle de
Sohrawardi, Annuaire de I'EPHE 1957-1958 oraz H. Corbin, L’Homme de
lumiere dans le soufisme iranien, Paris 1971 oraz A. Coomaraswamy,
Svayamatrnna: Janua Coeli (1939), The Sun-Kiss (1940) i The “E” at
Delphi (1941).
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