Andrzej Serafin: Droga krzyzowa ducha
absolutnego - o religijnosci Hegla

Filozofia Hegla chce petnic te samg funkcje, ktérg tradycyjnie petni
kaptan jako posrednik miedzy cztowiekiem a Bogiem; dla Hegla
posrednikiem jest mysl, Eucharystig — figura spekulatywna - pisze
Andrzej Serafin w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Hegel i koniec
historii”.

Tytutowa fraza, wienczgca Fenomenologie ducha, zawiera in nuce mysl
Hegla. Droga krzyzowa, konkretne wyobrazenie zmystowe, zwigzane z
cielesnoscig i cierpieniem, dotyczy czego$ abstrakcyjnego, od
zmystowosci, zdawatoby sie, najdalszego: ducha absolutnego, ktéry
dopiero na tej drodze wyobcowania i powrotu wciela sie w $wiat, jest
rzeczywistoscig i prawdg. Zarazem wyrazenie to pokazuje, jak Hegel w
swej filozofii sprowadzajgcej Boga jako ducha do $wiata pozostaje
zalezny od jezyka chrze$cijanstwa, od ewangelicznych obrazéw i
metafor.

Hegel jest niewgtpliwie myslicielem chrzescijaiiskim, przynajmniej w
swojej genezie, doprowadzajgcym chrzeScijanstwo do radykalnych
konsekwencji, wskutek ktorych bywat on oskarzany o panteizm i ateizm
(dla niektorych bylby to, oczywiscie, komplement; stad zresztg cata
linia tzw. lewicy heglowskiej). Latwo mozna jednak wykazac¢ nie tylko
chrzescijariskg proweniencje Hegla, ale tez gtebokg obecnos¢
chrzescijaristwa w podstawowych figurach jego mysli: dialektyki,
spekulacji czy zniesienia. Sposréd nich zniesienie, czyli zachowujgce
unicestwienie, najlepiej wyraza chrzescijarisko$¢ Hegla, szczeg6lnie w
niemieckim brzmieniu tego terminu, Aufthebung, ktére uwydatnia
zaréwno aspekt wyniesienia ku gorze, jak i usuniecia, unicestwienia.
Trudno nie dostrzec w tej dwoistosci abstrakcyjnego ujecia centralnego
wydarzenia chrzes$cijanstwa, jakim jest misterium krzyza. Tyle ze u
Hegla nie jest ono przedmiotem odswietnej kontemplacji w formie
liturgicznej, lecz figurg spekulatywng trwania poprzez unicestwienie
swej partykularnosci, aby ukrzyzowany moégt by¢ nie tylko sobg, lecz



»~wszystkim we wszystkim” (trwajgc jako duch). Te paradoksalng figure,
stanowigcg podstawe dialektyki Hegla, znajdujemy juz w
najwczesniejszych jego pismach, zaréwno w mtodzieficzym Zywocie
Jezusa (rzec mozna: Ewangelii wedtug Hegla, cho¢ w pewnym sensie
raczej wedlug Kanta, gdyz szczegdlnie wyeksponowana jest tutaj nauka
moralna intepretowana w kluczu kantowskim), we wczesnych zapiskach
na temat mitosci (ktéra jest ucielesniong, zywg postacig ruchu
dialektycznego pojednania przeciwienstw), jak i w p6zniejszych
pismach Hegla, gdzie stanowi ona podstawe ruchu historii i ruchu
Swiadomosci, bedgcych ostatecznie tym samym ruchem powrotu
wyobcowanego ducha do siebie.

Figura ta jako podstawa ruchu bytu w ogodle (a wiec ruchu ducha) jest nie
tylko interpretacjg misterium krzyza, centralnego dla chrzescijaristwa
wydarzenia historycznego, ale tez czyms, co wydarzenie to jako
historyczne musiato poprzedzac, wtasnie jako warunek mozliwos$ci
historii: zasada nieustannej przemiany istniejgcych postaci bytu,
zasada negacji, czysta negatywnos¢, bedgc niejako w pozaczasowym
poczatku, ktéry manifestuje sie w historycznym wydarzeniu krzyza tak
samo, jak w kazdorazowym jego powtOrzeniu zarazem liturgicznym, jak
i logicznym (myslowym, spekulatywnym), a przede wszystkim
ontologicznym, jako zasada zmiany, ruchu i trwania, skryty motor
rzeczywistosci, praca negatywnosci, ruch ducha. Za sprawg takiej
interpretacji misterium krzyza filozofia Hegla spetnia kryterium religii
prawdziwej $w. Augustyna, wedle ktérego chrze$cijanstwo istniato
przed historycznym Jezusem Chrystusem i w tym sensie kazda religia
prawdziwa jest chrzescijanstwem, nawet jesli nie nosi takiego miana.
Nie musi, gdyz istotna nie jest zewnetrzna nazwa, zewnetrzne oblicze,
lecz wewnetrzna prawda, ktora jest istotng trescig kazdej religii
prawdziwej. Dla Hegla jest nig wszechobecno$¢ Boga jako ducha w
dziejach, obecnos¢ zakryta, dopdki wyobcowany duch nie wréci do
siebie, to znaczy nie uSwiadomi sobie wtasnej tozsamosci (sama my$l o
duchu nie jest ostatecznie niczym innym niz mys$lg ducha o sobie). W
takiej interpretacji misterium krzyza jest figurg drogi ducha
absolutnego poprzez dzieje i zarazem poprzez

jednostkowg §wiadomosé, drogi ukrytej przed poszczegbélnymi
jednostkami na scenie historii do momentu u§wiadomienia sobie
wlasnej z tym duchem tozsamosci.



Tak pojmowana filozofia, majgca by¢ spetnieniem Ewangelii,
wlasciwym, to znaczy duchowym jej rozumieniem, stanowi zarazem
odejscie od jej tradycyjnej postaci ku mistyce wszechobecnosci
wyrazonej w kategoriach mysli spekulatywnej. Prowadzi to do
fundamentalnej aporii, ktorg najlepiej wyraza sie w stosunku Hegla do
katolicyzmu i Eucharystii, ktérej cielesng, zmystowg postac odrzucat.
Jego filozofia chce bowiem pelnié¢ te samg funkcje, ktérg tradycyjnie
petni kaptan jako posrednik miedzy cztowiekiem a Bogiem; dla Hegla
posrednikiem jest mysl, Eucharystig — figura spekulatywna. W
mtodzieniczych pismach religijnych odnosit sie z nieskrywang niechecia
do zmystowych, zewnetrznych, pozytywnych wyobrazen,
przeciwstawiajgc je postaci uwewnetrznionej, duchowej, negatywnej.
Sam duch jest tu figurg czystej negatywnosci. W jezyku zmystowych
wyobrazen powiemy: duch jest niczym ziarno ziaren, najmniejszym z
wszystkich ziaren, z ktorego wszelako wyrasta wszystko. W jezyku
Hegla: duch absolutny to czyste nic, czysta negatywnos$¢, ktéra negujac
samg siebie, znoszgc swg absolutnosc jest kazdym czyms$ — znoszac,
czyli zarazem pozostajgc sobg. Wydestylowang w ten sposéb tresé¢
religii chrze$cijaniskiej Hegel zachowat w postaci tak czystej, ze dla wielu
niestrawne;.

Intencja Hegla jest wyrazna i szlachetna: z obawy przed tym, zZe religia
osunie sie w partykularnos$¢, w stronniczos$é¢, zadajgc klam samej swej
absolutnej istocie, chce ocali¢ jg przed batwochwalstwem, kultem
jakiego$ obrazu, takiej czy innej zmystowej formy, wydoby¢ z nich
wlasciwg tre$¢, ktora juz nie jest tylko tym czy innym znakiem, nawet
najbardziej przez tradycje u§wieconym. W pewnym sensie to samo
grozi¢ moze Heglowi, gdy jego mysl z no$nika prawdy absolutnej,
filozoficznego ekwiwalentu Eucharystii, osunie sie do przedmiotu
batwochwalczego kultu, opisywanego i badanego przez rozmaitych
uczonych komentatoréw, ktérzy u samego Hegla przeciez przeczytali
przeciez, ze Bog jest duchem tylko dla ducha (czystego, czyli mysli), ze
poznanie ducha jest jego samopoznaniem, a wtasciwym stosunkiem do
filozofii Hegla nie jest kult jej materialnego, tekstualnego korpusu, lecz
powtdrzenie ruchu powrotu sSwiadomosci do samej siebie, ktorego
performatywnym zapisem jest Fenomenologia ducha.



W swej krytyce religii pozytywnej i wywiedzionym z niej projekcie
filozofii ducha absolutnego Hegel pozostaje zalezny od religii
chrzescijaniskiej, z ktorej jego myslenie sie wywodzi i ktérej chce by¢
spelnieniem. Jednak pewne jego przedzatozenia, by nie powiedzieé¢
przesady, mimo zadeklarowanej totalnosci mysli absolutnej,
uniemozliwiajg mu peing afirmacje chrzescijanistwa, z ktorego

sie wywiddl, szczegdlnie w jego katolickiej postaci. Oprocz krytyki
zmystowych wyobrazen jest to przede wszystkim obsesyjne
przywigzanie do stowa i rozumu (stynne dictum Hegla: ,to, co
rzeczywiste, jest rozumne”), wykluczajgce tajemnice, irracjonalnosé,
pozastownos¢, cielesno$é. Stosunek Hegla do Eucharystii ujawnia
wszystkie te jego przesady, prowadzgc wrecz do przeSmiewczego
stwierdzenia podczas jednego z wyktadow, ze gdyby mysz zjadla hostie,
katolik musiatby wielbi¢ mysz jako $§wietg. Ten sam Hegel napisat pod
jednym ze swoich portretéw: , kto mnie zna, ten mnie pozna”. W
domysle: pozna we mnie ducha, rozpozna sam siebie. W zmystowym
wizerunku Hegla mamy wiec rozpoznac Hegla, ale w Eucharystii — juz
nie.

W ten sposob sama filozofia Hegla staje sie, by uzy¢ jego wiasnego
wyrazenia, Swiatem na opak, verkehrte Welt, parodig chrzescijaristwa.
Bég jako duch staje sie ruchem $§wiadomosci, ruchem historii, ruchem
bytu, zasadg ruchu i zmiany, czystg negatywnoscig. Hegel, trzeba
przyznad, jest tutaj konsekwentny. Wyklucza zaswiaty;,
nadprzyrodzonos¢, cud, a takze wszelkg transcendencje. Tak
pojmowany Bdg nie moze dziata¢ poprzez symbol, metafore,
przypowiesé, ktora dla Hegla jest co najwyzej nieadekwatng, bo nie
dos$¢ racjonalnie i dyskursywnie ujetg formg Swiadomosci absolutnej.
Absolut dla Hegla jest tylko negatywnoscig lub nicoscig, a zadaniem
filozofii jest ,,poznac nicos$¢ absolutng” i ,,zastgpi¢ historyczny Wielki
Pigtek spekulatywnym w catej prawdzie i surowosci jego bezboznosci”.
W tym jednym negatywym punkcie Heglowi zabraklo dialektycznej
syntezy. W przeciwnym razie doszedtby bowiem do wniosku, ze
zadaniem filozofii nie jest wznie$¢ sie do spekulatywnych wyzyn nico$ci
absolutnej, surowej prawdy bezboznosci, utozZsamiajgcej ducha ze
ruchem $wiata, lecz raczej dokona¢ aktu filozoficznej kenozy, unizy¢ sie
do tego wszystkiego, nad czym sie wywyzszyl, pojednac sie z tym, co
milczgco ucielesnia Eucharystia.



Andrzej Serafin

[Nota: zapiski nt. mitosci — Werke in 20 Banden, t. 1, Frankfurt 1986, s.
239-250;“Bog jest duchem tylko dla ducha” — Duch chrzescijaristwa i
jego los, w: Pisma wczesne z filozofii religii, Krakow 1999, s. 376; “to,
co rzeczywiste, jest rozumne” — Zasady filozofii prawa, Warszawa
1969, s. 17; “kto mnie zna...” — podpis pod rysunkiem Wilhelma
Hensela z 1829 r. (Staatliche Museen zu Berlin); verkehrte Welt —
Fenomenologia ducha, t. 1, Warszawa 1963, s. 181 i nast.; “poznaé
nicos¢ absolutng...”, “zastgpic¢ historyczny Wielki Pigtek...” — Glauben
und Wissen, w: Werke...,t. 2,s. 410, 432; Aufhebung — Nauka logiki,
Warszawa 1967, s. 133-5; “gdyby mysz...” — Wyktady o historii filozofii,
t. 3, Warszawa 2002, s. 56; Eucharystia — Uber eine Anklage wegen
Offentlicher Verunglimpfung der katholischen Religion, w: Werke..., t.

11,s.68-71]

Dr Andrzej Serafin - filozof, ttumacz, redaktor kwartalnika ,, Kronos”,
adiunkt w IFiS UP. Ttumaczyt Platona, Taubesa, Rilkego (Cézanne) oraz
szereg rozpraw autorow takich jak Walter Benjamin, Hans-Georg
Gadamer, Franz Rosenzweig, Peter Sloterdijk, Gyorgy Lukacs, W. H.
Auden, Martin Buber, Gershom Scholem, Carl Schmitt, Joachim z Fiore,
G. W. F. Hegel, Martin Heidegger, Alexandre Kojéve, Jean-Luc Nancy,
Hugo von Hofmannsthal, Allan Bloom, Leo Strauss, Mikotaj z Kuzy,
Johann Wolfgang von Goethe, Giorgio Agamben, Friedrich Holderlin.
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