Andrzej Napiorkowski OSPPE: Koscio6l
upodabnia sie do Slowa Wcielonego

Ko$ciot nie jest tylko boski ani tylko ludzki. Nie jest ani tylko
niewidzialny, §wiety, niebianiski czy duchowy. Kosciot nie jest tez tylko
widzialny, grzeszny, ziemski czy materialny. Jest on wspélnotg bosko-
ludzka, gdzie dochodzi do samoudzielania sie Tréjcy Swietej i
przyjmowania Jej (odrzucania) przez wierzgcego — pisze 0. Andrzej
Napiorkowski OSPPE w ,,Teologii Politycznej co Tydzien”: ,,Lumen
Gentium. Ciggtos¢ czy zmiana?”.

Zagadnienie ujecia dynamiki Kosciota, ktory upodabnia sie do Stowa
wcielonego, implikuje uprzednio naswietlenie kilku elementow
sktadowych tego tematu. Nalezy zatem przedstawic¢ rozumienie
Kosciota, jakie wyptywa z tekstéw Drugiego Soboru Watykanskiego, a
nastepnie jego pogtebione ujecie wypracowane przez teologie
posoborowg. Dalej, nalezy chocby w zarysie przedstawi¢ kwestie
wcielenia. I wreszcie, co to znaczy upodabnianie sie Kosciota do
wcielonego Boga, jakim jest Jezus Chrystus? Warto tez juz na wstepie
podkreslié, Ze ponizsze analizy teologiczne stajg sie niezrozumiate bez
oczu wiary (P. Rousselot).

Paradoks Wcielenia



Rozpocznijmy naszg refleksje od przediozenia tajemnicy wcielenia,
czyli przyjecia przez odwiecznego Syna Bozego ludzkiej natury, co
stanowi kluczowg kwestie Objawienia. Doktryne te wypracowywano
stopniowo, zmagajac sie z trudnosciami w pojmowaniu tego
mysterium. Teologia nie proponuje tutaj kontrargumentow, ktére
obalityby czysto racjonalne sprzeciwy podwazajgce istote wcielenia.
Mamy natomiast sporo swiadectw uprzedzenia intelektualnego i
kulturowego, odrzucajgcych i pietnujgcych chrzescijanistwo wiasnie z
powodu skandalu inkarnacji: Bog stat sie cztowiekiem. To paradoks,
ktory bulwersuje. Wcielenie to sytuacja pozornie niemozliwa, gdyz
zawiera w sobie dwa wykluczajgce sie fakty. Chodzi o paradoks w sensie
teologicznym, a nie abstrakcyjnego sofizmatu. Dlatego trzeba tez
pamietac¢ o ludzkiej ograniczonosci, gdy chodzi o paradoks ogotocenia
Boga w Jezusie z Nazaretu (teologia kenotyczna) i niepoznawalnosci
Boga w Tréjcy Swietej (teologia apofatyczna).

Analizujac listy §w. Pawta z Tarsu, fragmenty Ewangelii, potwierdzajgce
boska i ludzka nature Chrystusa oraz nauke soboréw m.in. Nicejskiego,
Konstantynopolitanskiego, Efeskiego i Chalcedonskiego, ktére od IV do
VII wieku zajmowaty sie kwestig wcielenia, we wspélnocie wierzgcych
dokonywat sie stopniowy rozwdj rozumienia tej prawdy. Nie bez
znaczenia byly takze btedne drogi rozumienia potgczenia i wzajemnego
stosunku natury boskiej i natury ludzkiej w jednej osobie Jezusa
Chrystusa. Wraz z rozwojem tej chrystologicznej doktryny, pojawiaty
sie r6zne herezje, jak. np. doketyzm (twierdzacy, ze Jezus miat ciato
tylko pozorne), arianizm (odrzucajgcy wspoétistotnos¢ Syna z Ojcem)
czy tez adopcjanizm (uznajgcy Jezusa za stworzenie, a nie za
naturalnego Syna Bozego). Idea wcielenia budzita opér zaréwno w
kulturze greckiej, jak i w Srodowisku judaistycznym oraz wewngtrz
samego chrzescijanstwa. Rekonstruujgc inarnacyjng refleksje nalezy



przywotac¢ dorobek takich myslicieli, jak cho¢by Atanazego Wielkiego,
Grzegorza z Nazjanzu, Augustyna z Hippony, Maksyma Wyznawcy,
Anzelma z Canterbury, Hildegardy z Bingen, Jana Dunsa Szkota czy
Tomasza z Akwinu. Wcielenie byto raz rozumiane jako przebtaganie
Boga Ojca za ludzkie grzechy, zado$¢uczynienie, innym razem jako
objawienie boskiej dobroci, gdyz Bog stat sie cztowiekiem po to, aby
pomoc ludziom osiggng¢ zbawienie. Niekiedy zas podkreslano boskg
mitos¢ do cztowieka bgdZ mistyczne zjednoczenie natury ludzkiej z
boskg w Chrystusie [1].

W kontekscie stawiania prawdy o Wcieleniu pod znakiem zapytania
mozna przywotac ksigzke The Myth of God Incarnate Johna Hicka o
metaforycznym jezyku zastosowanym przez ojcOw soboru w
chalcedonskim dogmacie. Brytyjski przedstawiciel pluralistycznej
teologii religii stwierdzil, ze idea Boga/cztowieka zastosowana w tym
dogmatycznym sformutowaniu unika znaczenia tego, co ma wyrazic.
Uwazat, ze koncepcja Boga/cztowieka wypracowana przez Chalcedon
jest pozbawiona sensu i rOwna sie mniej wiecej tezie, ze okrag
narysowany otéwkiem na papierze jest takze kwadratem. Hick pisat, ze
w przypadku uchwat tego soboru mamy do czynienia z jezykiem
metaforycznym, a nie z dostownym znaczeniem (literalnym) [2].

Wcielenie jest nie tylko tajemnicg, ale i paradoksem, wykraczajgcym
poza racjonalne zrozumienie. Przyjecie ludzkiej natury przez Boga
stanowito intelektualny i duchowy ,,skandal” juz od poczgtkéw
chrzescijanstwa. Jest to wrecz rewolucyjne wydarzenie, zmieniajgce
klasyczne pojmowanie relacji Boga i cztowieka oraz wprowadzajgce
nowe rozumienie mitosci, cielesnosci i cztowieczenstwa. W akcie
zmartwychwstania nadaje ono nowg warto$¢ ludzkiemu ciatu i
relacjom miedzy ludzmi. Jezus, przyjmujgc ciato i cierpigc, ukazuje, jak



mitowad, takze tych, ktérzy sg naszymi nieprzyjaciétmi. Ten aspekt
mitoSci jest wyjatkowy i czyni z chrzeScijanstwa religie opartg na
radykalnym poswieceniu, na odkrywaniu mitosci ofiarnej. Chrystus
jako wcielony Bég, tgczy w sobie moc i bezbronnosé, postuszenstwo
Bogu i prawo do nadania nowego sensu Prawu, wprowadzajgc idee
radykalnej mitosci jako rdzenia chrzescijanskiego zycia. Z jednej strony
jest ono darem zbawienia, a z drugiej — zaproszeniem do zrozumienia
prawdziwej natury mitosci, ktéra w chrzescijanistwie zostata
wyniesiona do wymiaru ofiary i po§wiecenia, czynigc z tej tajemnicy
wydarzenie ktadgce podstawy tak pod moralnos¢, jak i pod filozofie czy
teologie [3].

W dziele ,,0 dekretach Soboru Nicejskiego” wspomniany powyzej
Atanazy tlumaczylt sens wcielenia. ,,Jesliby za$ ktos chciatby dowiedzie¢
sie, jaka korzys$¢ z tego ptynie, znajdzie rowniez to zdanie: «Logos stat
sie ciatem», aby ofiarowac je za wszystkich i abySmy po otrzymaniu z
Jego Ducha mogli zostac¢ przebdstwieni. A to nie mogtoby stac sie
inaczej niz przez to, ze On wdzial na siebie nasze, stworzone ciato. W
ten sposob zaczeliSmy nosi¢ imie «ludzie Boga» i «ludzie w Chrystusie».
Lecz podobnie jak my po otrzymaniu Ducha nie tracimy naszej wtasnej
istoty, tak Pan, stawszy sie dla nas cztowiekiem i przyjawszy ciato, nie
byl mniej Bogiem. Nie zostat umniejszony przez dodatek ciata, lecz
raczej to ono zostato przebdstwione i doprowadzone do
nie$miertelnosci”. W tym wydarzeniu dostrzegat tez aspekt
pneumatyczny. Pisal bowiem: ,Bog stat sie nosicielem ciata
(sarkophoros), aby cztowiek mégt stac sie nosicielem Ducha
(pneumatophoros)” [4].



Rozumienie wcielenia jako przyjecia ludzkiego ciata przez Syna Bozego
miato fundamentalne znaczenie dla wiary, poniewaz stato sie
fundamentem uznania Jezusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego
cztowieka. Nieuznawanie boskos$ci Chrystusa lub negacja jego
cztowieczenstwa prowadzi do odrzucenia samej istoty chrzes$cijanstwa,
a w konsekwencji pozostatych, integralnie potgczonych prawd wiary.

Jak rozumiec¢ Kosciol?

Juz od wiekéw mozna zaobserwowac w zasadzie dwie pojawiajgce sie
systematycznie tendencje, redukujgce Kosciét do jednego tylko
aspektu. Chodzi o ujmowanie Ko$ciota tylko jako pewnego organizmu
duchowego, albo tylko jako instytucjonalnego. Postrzeganie go
wylgcznie jako rzeczywistosci duchowej, pneumatycznej — ktadzie
nacisk na jego spirytualistyczne, boskie wymiary. W konsekwencji
odrywa go konkretnego zycia spotecznego, politycznego i kulturowego,
pomija jego historyczny wymiar, a generuje nadmierng emocjonalnos¢,
fundamentalizm czy populizm. Z kolei widzenie go jako tylko
instytucji, prowadzi do jego socjalizacji i akcentuje jego ludzka
widzialng strukture: hierarchie, prawo kanoniczne, urzad nauczycielski,
liturgie, budynki. Prowadzi to do przesadnego formalizmu,
klerykalizmu, biurokracji oraz traktowania wiary jako zbioru przepisow
i obowigzkéw. Tak zatem fideizm, jak i racjonalizm generujg te dwie
postacie redukcjonizmu eklezjologicznego.

Ko$ciot zatem nie jest Trojcg Swieta. Nie jest on takze wspolnota
ludzka. Nie jest on tylko boski ani tylko ludzki. Nie jest ani tylko
niewidzialny, §wiety, niebianiski czy duchowy. Ko$ciot nie jest tez tylko



widzialny, grzeszny, ziemski czy materialny. Jest on wspélnotg bosko-
ludzka, gdzie dochodzi do samoudzielania sie Tréjcy Swietej i
przyjmowania Jej (odrzucania) przez wierzgcego.

Procesualna natura KosSciota jest nie do pomyslenia bez odniesienia do
Trojcy Swietej i wolnosci cztowieka. Dlatego eklezjogeneza katolicka
wskazuje na nieustanny proces jego ksztattowania sie, ktory trwa juz
od wiekéw i jest wynikiem wielu czynnikéw, takich jak interpretacja
Objawienia, doktryna wiary, praktyki religijne, polityka, ekonomia,
kultura, a przede wszystkim sakramentalne przyjmowanie Boga w akcie
ludzkiej wolnosci. Chodzi tu takze o rozwdj rozumienia wiary (M.].
Scheeben, ].H. Newman). Podwdjna tajemnica Boga i tajemnica
cztowieka wpisana jest zatem w proces permanentnej eklezjogenezy
trynitarnej, gdyz proces zbawienia cztowieka i Swiata jest
niezakonczony. Ponadto stawanie sie Kosciota jest po czesci
uzaleznione od wolnosci cztowieka i tajemnicy grzechu. Grzechu -
rozumianego nie tylko jako osobiste naduzycie wolnosci, ale w gre
wchodzg takze struktury zla oraz dzialanie ztego ducha. Cata ludzkos¢
zatem potrzebuje nieustannie duchowej formacji, co wigze sie z
kulturg, ktérg niesie ze sobg tak casus Ecclesiae, jak i z kulturg
proponowang przez Srodowiska nieeklezjalne.

Czym jest eklezjogeneza? Teologia méwi o pieciu etapach powstawania
Kosciota Tréjcy Swietej: 1. pozaczasowa idea Boga Ojca; 2.
gromadzenie (kahal) ludu Izraela w Starym Przymierzu; 3. akty
eklezjotworcze Jezusa, konstytuujgce doskonate Nowe Przymierze w
Jego ciele i krwi; 4. realizujgca sie od zestania Ducha Swietego w
obecnym ziemskim czasie powszechna wspolnota odkupionych; 5.
eschatologiczna pelnia wierzgcych siostr i braci [5].



Teologia katolicka wypracowata kilka okreslen na opisanie bogatej
rzeczywistosci eklezjalnej. W tym zakresie postuguje sie tzw.
kategoriami, wynikajgcymi z wielowiekowej tradycji biblijnej i
patrystycznej. I tak dysponujemy nastepujgcymi kategoriami: lud Bozy
(1P 2, 9-10), mistyczne ciato Chrystusa (1Kor 12, 27; Ef 1, 22-23),
Swigtynia Ducha Swietego (1Kor 6, 19-20; 1Kor 12, 13), zamieszkanie i
dom Boga (Ef 2, 19-22; Gal 6, 10; Hbr 3, 6; Tym 3, 15), oblubienica (Ef 5,
25-27, Ap 19, 7-9; 2Kor 11, 2), wspdlnota / communio (Gal 3, 28; Dz 2,
42-47; 1Kor 10, 16-17) oraz sakrament podstawowy — w odroznieniu do
Chrystusa, okreslanego jako Prasakrament (Ef 1, 22-23; Rz 6, 3-4; 1Kor
10, 16-17). Te wszystkie kategorie sg jak najbardziej poprawne, ale nie
mozna ich stosowac ekskluzywnie, tzn. nie wolno przypisywaé zadnej z
nich wylgcznosci. Te wymienione kategorie nalezy traktowac
kongruencyijnie, czyli jako takie, ktére wzajemnie sie uzupetniajg, ale
nie znoszg. Wéwczas pojawia sie szansa, ze bedziemy mogli tatwiej te
niezwykla wspoélnote postrzegaé jako spotkanie Tréjcy Swietej z
cztowiekiem takim, jakim on realnie jest.

W ostatnich dziesiecioleciach poszczegdélnym kategoriom przyznawano
niestety pewng wytgczno$¢. I tak Pius XII w encyklice Mystici Corporis
Christi ujgt KoSciét przede wszystkim jako mistyczne ciato Chrystusa,
co zresztg koncentrowato uwage na inkarnacji. Sob6r Watykanski II w
konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium preferowat
okreslenie Iud Bozy [6]. Papiez Pawel VI pragnat widzie¢ Ko$ciot jako
wspolnote (kregi) dialogu (encyklika Ecclesiam suam, adhortacja
Evangelii nuntiandi). W 1985 r. synod biskupéw w Rzymie
zdecydowanie odzegnat sie od okreSlenia ludu BozZego na korzysé
pojecia wspdlnoty (communio). Dla Jana Pawta II Kosci6t to wspdlnota
eucharystyczna (encyklika Ecclesia de Eucharistia). Z kolei Benedykt
XVIw tym obszarze siegat chetnie po kategorie Oblubienicy. Papiez



Franciszek widzi Ko$ciét jako synodalnosé. Trzeba stwierdzié, ze
wszystkie te sposoby okreslenia KosSciota sg poprawne, o ile nie
wykluczajg pozostatych i nie roszczg sobie pretensji do wytgcznosci, co
nierzadko ma miejsce. Wydaje sie, Ze czesto brakuje w tym zakresie
ponadto odniesienia do tajemnicy (mysterion) [7].

Kosciot Stowo wcielone

Poprawne rozumienie tajemnicy Ko$ciota, jakie wyptywa z wydarzenia
wcielenia, prowadzi do ujmowania wspélnoty Bosko-ludzkiej jako
kontynuacji udzielania sie Tréjcy Przenajswietszej tak wierzgcym, jak i
Swiatu. Kosci6t — jako wspdlnota wiernych, jako tak duchowa jak i
spoteczna instytucja — odzwierciedla i kontynuuje tajemnice Stowa
Wecielonego przez realizacje zaréwno duchowej, jak i materialnej misji.
To upodabnianie sie do tajemnicy wcielenia wyraza sie w wielu
aspektach.

Przede wszystkim, jak Chrystus potgczyt w sobie boskg i ludzkg nature,
tak Kosciot sktada sie z elementu Boskiego i ludzkiego. Boska natura
KoSciota przejawia sie w jego sakramentach, nauczaniu, trwaniu w
wierze i ewangelizacji. Z kolei jego ludzki aspekt odnosi sie do jego
struktury organizacyjnej oraz wszelkich historycznych i kulturowych
uwarunkowan. Ta ztozenie dwdch natur odzwierciedla tajemnice
wcielenia, w ktdorej odwieczny Logos stat sie cztowiekiem, aby dziata¢ w
konkretnym czasie i miejscu. Teandryzm (theos = Bég, anthropos =
cztowiek) KosSciota odnosi sie do jego bosko-ludzkiej natury, co jest
pochodng podwdjnej natury jednej osoby Jezusa Chrystusa. Dalej:
dzieki swojej podwdjnej naturze Kosciot kontynuuje w sobie wcielenie
Chrystusa, kiedy przez sakramenty przekazuje Jego dar odkupienia.



Poszerzone tego rozumienie ujawnia sie w eklezjalnej
sakramentalnosci, kiedy widzialna rzeczywisto$¢ staje sie narzedziem
rzeczywistos$ci niewidzialnej (faski Bozej). Sakramenty sg przestrzenia,
w ktorej boska taska spotyka sie z cztowiekiem, a dzieki nim Ko$ciot
staje sie miejscem realnej obecnos$ci Boga na ziemi. Stgd w konstytucji
Lumen gentium czytamy, ze sam KoS$ci6t jest sakramentem (veluti
sacramentum) [8].

Skutkami wcielenia sg takze nauczanie i (nowa) ewangelizacja. Kosciot
przybliza ludziom Boga przez nauke, stowo, liturgie i sakramenty. Te
czynnosSci sg Swiadomym przedtuzeniem postugi, jakg petnit ziemski
Jezus. Sg one spelnieniem Jego wezwania, aby ,,czyni¢ uczniami
wszystkie narody” (Mt 28,19). Od chwili historycznego wcielenia nie
jesteSmy juz tylko stworzeniem na obraz i podobienstwo Boga, ale z
przyjeciem przez jednorodzonego Syna Bozego ludzkiej natury staliSmy
sie rodzing Boga, jesteSmy Jego adoptowanym synami i corkami.

KosScielna kontynuacja wcielenia ujawnia sie takze w powotaniu
wszystkich ochrzczonych do §wietosci, o czym moéwi wspomniana juz
soborowa konstytucja. Jak Chrystus pojednat w sobie ludzkos¢ z Trojca
Swietg, tak w Ko$ciele dochodzi do jednos$ci wierzacych z Bogiem. Ten
soborowy tekst nie tylko zacheca do §wietosci, ale takze wyznacza
jasng droge, jak jg osiggngc¢. Uswiecenie (usprawiedliwienie /
przebdstwienie) ma by¢ zjednoczeniem wierzacego z Trojcg Swieta.
Dzieki tasce chrztu wierzgcy sg wezwani, aby stawac sie ,,uczestnikami
boskiej natury” (2P 1,4). A srodki do §wietosci, takie jak: sakramenty,
Pismo Swiete, modlitwa, praktyka cnét i otwarto$¢ na dziatanie Ducha
Swietego, s3 darami i sposobami oferowanymi wiernym, aby realizowali
swoje powotanie do pelni zycia w Bogu. Dzieki wcieleniu wierzacy
przyjmujg w sakramentach, a w sposéb wyjagtkowy w Eucharystii, ciato



Zmartwychwstatego Pana i tak jednoczg sie nie tylko z Nim, ale
rowniez z wszystkimi innymi, ktérzy Go przyjmujg. Dlatego poprzez
sakramentalne symbole i rytuaty, Kosciot nie tylko przypomina o
wcieleniu, ale tez urzeczywistnia je w Swiecie jako zbawcze dziatanie
Chrystusa.

Jak juz wspomniano, wcielenie to radykalny wyraz Boskiej mitoSci i
unizenia. W akcie przyjecia ludzkiej natury Jezus stuzyt ludziom i oddat
za nich zycie, a Ko$ciét — upodabniajgc sie do Chrystusa w postawie
proegzystencji (A. Nossol, D. Bonhoeffer) - powotany jest do stuzby,
zwlaszcza wobec najbardziej potrzebujgcych. Mitos¢ do bliZniego, a
nawet nieprzyjacioét staje sie tego uwiarygodnieniem. Przez akty
mitosci i mitosierdzia (caritas) wspélnota wierzgcych realizuje w
Swiecie te samg mito$¢, jaka uwidocznita sie we wcieleniu. Poprzez te i
inne elementy Ko$ci6t trwa na ziemi jako kontynuacja wcielenia — nie
jako samodzielna instytucja, lecz jako Zzywe, dynamiczne przedtuzenie
zbawczej obecnosci Chrystusa w Swiecie, gdzie to, co Boskie i to, co
ludzkie wspdtpracuje w jednym organizmie, dziatajgc na

rzecz dokonanego juz odkupienia i spetniajgcego sie wcigz zbawienia
(wolnos$¢ cztowieka).

Z powyzszego widac, ze Ko$ciél nieustannie kontynuuje mysterium
incarnationis na wiele réznych sposobow. W tym zakresie moze by¢
przydatne rozréznienie na wcielenie historyczne i na wcielenie
wieczne. Przez wcielenie historyczne rozumiemy to, co stato sie w
Nazarecie ponad 2000 lat temu, kiedy Maryja Dziewica wypowiedziata
swoje hebr. Amen wobec Boga Ojca, a Duch Swiety Ja napelnit, aby
poczela i porodzita Syna. Z kolei wcielenie wieczne, odnoszac je
rOwniez do trynitarnego dziatania — ujmujemy jako permanentne
taczenie boskosci ze stworzeniem. Stad eklezjologia prowadzi nas go



glebszego rozumienia wcielenia i zastosowania jego skutkow w zyciu
wierzgcych. Stwoérca zblizyt sie i czyni to nadal w sposob niestychanie
bliski do istot stworzonych.

Stworzenie i inkarnacja, ale takze odkupienie, uS§wiecenia i ostatecznie
zbawienia $wiata nalezy zatem ujmowac integralnie. Ta dynamika
samoudzielania sie Boga znajduje swoje potwierdzenie w
permanentnym wcieleniu, aby w procesie spetniania sie Kosciota mogta
uzyskac swojg nieprzerwang kontynuacje. Ztota regula soteriologiczna,
wypracowana juz w starozytnosci, glosita, ze ,,Bég stat sie cztowiekiem,
aby cztowiek stat sie Bogiem” (Ireneusz z Lyonu, Atanazy Wielki,
ojcowie kapadoccy). Inkarnacja odbywa sie nadal!

o. prof. Andrzej Napiorkowski OSPPE
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