Agnieszka Tarnowska: Z uzasadnienia
moralnosci natury. Wokaot Esejow
antropologicznych Roberta Spaemanna

W prébie odpowiedzi na postawione powyzej wielkie pytanie odnoszgce
sie do wpisanego w cztowieczy byt celu, do ktérego dotarcie jest zadane
w toku zycia istocie ludzkiej, jak i pozostaltym istotom naturalnym,
Robert Spaemann dokonuje imponujgcej rekonstrukcji mysli z obszaru
filozofii, teologii i historii dotykajgcej tego zagadnienia. Kluczem
prowadzgcym do zrozumienia jego spojrzenia w tym zakresie wydaje sie
jednak przede wszystkim afirmatywne sktonienie ku ,Metafizyce”
Arystotelesa oraz charakterystycznemu dla filozofii Niemca pojeciu
bezwarunkowosci — pisze Agnieszka Tarnowska w recenzji ksigzki ,,To,
co naturalne. Eseje antropologiczne”.

,» Cztowiek wiec uczyniony na obraz Bozy jest to natura ludzka jako
catosc. To ona ma w sobie podobienstwo Boze. A cziowiek zostat w taki
sposob stworzony przez wszechmocng Madrosc Boga, Ze od razu
zaistniata cata natura, a nie tylko jej czgstka”

Sw. Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio

,»O niemozliwos$ci rekonstrukcji cztowieka” — tak rowniez mogiby
brzmie¢ tytut ,To, co naturalne”, jak zapowiada sam Autor, Robert
Spaemann w ostatnim zdaniu przedmowy do niewielkiej objetosci
zbioru swoich Esejéw antropologicznych. Liczgca sobie jedyne sto
piec¢dziesigt stron publikacja niemieckiego filozofa, ktora ukazata sie w
tym roku nakladem Wydawnictwa Uniwersytetu L.odzkiego dotyka
newralgicznych miejsc dla pytania o tozsamos¢ cztowieka w kontekscie
teorii ewolucji, mozliwo$¢ okreslenia jego istoty w relacji do kategorii
jakimi operujg scjentystycznie nachylone nauki przyrodnicze
redukujgce cztowieka do statusu jednej z istot naturalnych,
teleologicznosci i rozumnosci ludzkiej natury. Wszystkie te pytania
kierujg Autora i chetnych do péjscia w §lad za jego tokiem myslenia
czytelnikow, ku refleksji nad potrzebg uzasadnienia w oparciu o
metafizyczng ontologie, bezwarunkowej godnosci osoby ludzkiej jako



reprezentacji tego, co Absolutne i wieczne, albowiem ,,Stworzyt wiec
Boég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27).

Z natury, czyli z istoty rzeczy

Zapytac o cztowieka, o to, co w nim state i niewzruszone. O to, co
pozwala trwaé niezaleznie od dziejowego kontekstu, a takze o to, co
pozwala mu ten kontekst przekraczac i dokonywac aktualizujgcego
samopotwierdzenia, legitymizacji bycia w swoim czasie. Czasie
nietatwym dla ludzkiej godnosci jaki stwarza scjentyzm i powoli
opierana na nim kultura myslenia o cztowieku. Co chcemy wiedzieé¢, gdy
pytamy kim ja jestem? Czy wystarcza nam i zadowolimy sie faktem
informujgcym o strukturze DNA istoty ludzkiej zblizonego do §wini
domowej? Czy tez bedziemy szukac glebiej i przestgpimy od
uwarunkowan fizjologicznych okreslajgcych naturalistyczny
redukcjonizm do tych ,,pragmatycznych”, pytajgc o postepowanie i
mozno$¢ wolnosci w dziataniu z natury, z obszaru tego co takze
wewnetrzne, co ma ,,w sobie” zasade ruchu i spoczynku, ktére
cechowato klasyczng filozofie? Trudnos$¢, lecz nie niemozliwosé, w
zblizeniu sie na powr6t do tej perspektywy, ma zwigzek z odstgpieniem
od niej, ktore dokonato sie wraz z nowozytng nauka, kiedy natura stata
sie czystg zewnetrznosScig pozbawiong bycia wsobnego, zas samo
stworzenie zostato pojete na sposéb konstrukcji doskonatej maszyny,
co znajduje swoje przetozenie takze w relacji do Boga i §wiata. Byt
naturalny zostat uprzedmiotowiony, a samo jego poznanie nie oznacza
juz jednosci z tym co poznawane — intelligere in actu et intellectum in
actu unus. Trwajgce odtagd monadyczne bycia-w-sobie istot naturalnych
jako punkt dojscia modelowego procesu poznania, niesie ze sobg
trudno$¢ w zrozumieniu dlaczego w Biblii hebrajskiej w odniesieniu do
aktu poznania i aktu seksualnego uzywa sie tego samego stowa:
»,Potem Adam poznat Ewe, Zone swojg, ktéra poczela i porodzita Kaina,
irzekta: Otrzymatam meza od Pana” (Rdz 4,1) [1]. Droga do
przezwyciezenia tego charakterystycznego dla nowozytnosci
rozszczepionego dualizmu poznawczego moze okazac sie, w optyce
Spaemanna, doprecyzowanie znaczenia pojecia ,,dobry”, w innym
sensie niz uzyteczno$ciowy — ,,dobry dla kogo$ lub czegos$”. Bedzie to
wymagato spotkania ze swoistym doswiadczeniem bezwarunkowosci,
ktére pozwala mowic o dotknieciu Zrédia, o tym, co prawdziwie



szlachetne, piekne, Swiete i moralne, o tym wszystkim, co czyni
cztowieka zdolnym do przekroczenia siebie i wzrastania w
cztowieczenstwie.

O nieludzkiej kulturze, czyli o kategoriach perwersji i
wynaturzenia

Jest, jak sie wydaje, czym$ wcigz niestety naturalnym, ze imaginarium
kulturowo-polityczno-historycznym dla filozofa piszgcego o
zagadnieniach antropologicznych, a w szczeg6lnosci pochodzenia
niemieckiego, jest bolesny kontekst II wojny §wiatowej, ustrojow
totalitarnych XX wieku i poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, jak
mozliwa byta zbrodnia ludobdjstwa na tak masowg skale, a zarazem
praca intelektualna nad tym, jak nie dopusci¢ do jej ponownego
zimmanentyzowania w historii. W tym miejscu wspomnie¢ mozna o
tzw. Historikerstreit, w trakcie ktérego sformutowano wiele waznych i
przenikliwych diagnoz na temat rodowodu totalitarnego ustroju
nazistowskich Niemiec, warte odnotowania jest takze dzieto
,Dialektyka o§wiecenia” Maxa Horkheimera i Theodora W. Adorno,
ksigzki Ericha Fromma, JUrgena Habermasa, Zygmunta Baumanna,
Chantal Delsol, Hannah Arendt, Jacoba L. Talmona, Jana Pawta II czy
Benedykta XVI. I cho¢ nawigzanie do tego tragicznego momentuw
rozwoju dziejow pojawia sie na kartach ksigzki Roberta Spaemanna
zaledwie kilkukrotnie, cho¢ zarazem bardzo wymownie (artykut
niemieckiej Ustawy Zasadniczej méwigcy o godnosci cztowieka,
Swieto$¢ czynu O. M. M. Kolbe i bl. ]. Popietuszki, antysemityzm
wewnatrz spotecznosci zydowskiej) to zapadajgcym w pamiec faktem
jaki organizowatl motywacje Autora do jej napisania jest zatroskanie o
przetrwanie ludzkiego gatunku i Swiadomos$¢, iz ,nas po prostu moze
nie by¢”. To zatroskanie stanowi przejaw glebokiej mitosci i zyczliwosci
filozofa do Cztowieka, ktorego los, w obliczu antyhumanistycznego
ducha czasOw, nie jest mu obojetny. Co jednak znaczy 6w
antyhumanizm? Rozumowanie i linia argumentacyjna Spaemanna jest
w moim odbiorze zblizona do tej jakg prezentuje na kartach ,,Krélestwa
cztowieka. Genezy i kleski projektu nowozytnego” Rémi Brague.
Francuski filozof dowodzi tam w jaki sposdb nowoczesnos¢ czerpigca z
filozofii kartezjanskiej uwznios$lita nauke, postep, zas cztowieka,
ktérego miata przy tym wywyzszy¢ faktycznie jednak
zmarginalizowata. Spaemann przypomina w recenzowanej ksigzce
podziat na res cogitansi rex extensa, kt6rych postawienie na piedestale



w dyskusji o tozsamos$ci wraz z kategoriami filozofii Immanuela Kanta,
okreslito antropocentryczny charakter tej epoki. Antropocentryczny, a
wiec wybitnie skoncentrowany na cztowieku, gdzie zatem miejsce na
jego marginalizacje i wyabstrahowanie takze od samego siebie, zapyta
Czytelnik? Oddajmy w tym miejscu gtos Autorowi ,,To, co naturalne”,
ktéry tak ttumaczy ten moment, ,,Nowozytna nauka pojawita sie jako
radykalne uprzedmiotowienie §wiata i jego rownie radykalne
podporzgdkowanie naszym celom. Poniewaz byta antropocentryczna,
musiata zakazac wszelkiego antropomorfizmu. Res extensa nie mogta
miec¢ nic wspdllnego z res cogitans, a tym bardziej nie mogta mie¢
»celow” [2]. Scjentystyczne roszczenie do prawdziwosci ufundowane
jednak jedynie na perspektywie ,jak gdyby”, nie zas ontologicznie
glebszym ,,ze wzgledu na” [3], znosi podobieristwo cztowieka do
natury, redukujgc go do poziomu czystej przedmiotowosci. Pozwala to
na zadomowienie sie w §wiecie perspektywy funkcjonalnej i
mechanistycznej w mys$leniu o cztowieku, ktére oddaje definicja
Quine’a, ,, To be is to be be the value of a bound variable” (Istnieé to by¢
warto$cig zmiennej zwigzanej).

Wynaturzenie i perwersja przywotane w podtytule, to pojecia, ktore
przywotujg skojarzenie z odstepstwem, wykroczeniem, oddaleniem od
pozadanego porzgdku. Co miatoby stac sie obiektywng miarg dla
kazdorazowej oceny takiego stanu rzeczy? Spaemann, bliski w tym
zakresie tradycji katolickiej argumentuje z pozycji obroncy i rzecznika
madros$ci prawa naturalnego, ktére staje sie miarg cztowieczenstwa
(prawo moralne wypisane w sercu cztowieka) odwotujgc sie do m.in. $w.
Tomasza z Akwinu oraz poprzedzajgcego go Arystotelesa i wskazuje na
miare doskonatosci jakg jest podejmowanie staran na rzecz
wypelnienia zalecenia ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest
wasz Ojciec niebieski” (Mt 5,48). Nie bez znaczenia jest takze
zauwazalne referowanie do Jezusa Chrystusa jako telosu — wzoru i
uosobienia drogi stawania sie Ecce homo. Nieludzka kultura, a wiec
taka, ktéra nosi w sobie znamie fundamentalnego ,,btedu
antropologicznego”, jaki odcisngt sie w XX-wiecznych totalitaryzmach,
by postuzy¢ sie sformutowaniem Jana Pawta Il uzytym w Centesimus
Annus do opisania istoty socjalizmu odnosi sie do zawartego w nim
zaprzeczenia uniwersalnej prawdy o ludzkiej kondycji, ktorej pierwszym
zrodtem jest ateizm. W recepcji Wojtyly, jest on ,,zresztg $cisle
zwigzany z oSwieceniowym racjonalizmem, ktory pojmuje
rzeczywistos¢ ludzka i spoteczng w sposéb mechanistyczny. Zostaje w



ten sposéb zanegowana najgtebsza intuicja prawdziwej wielko$ci
cztowieka, jego transcendencja wobec Swiata rzeczy oraz napiecie, jakie
odczuwa on w swoim sercu pomiedzy pragnieniem petni dobra a wiasng
niezdolnoscig do osiggniecia go, przede wszystkim za$ zostaje
zanegowana wynikajgca stgd potrzeba zbawienia” (CA nr 13). Ten
aspekt sprzega sie z kulturg, o ktorej w referencji do ludzkiej natury na
dwa glosy, cho¢ brzmigce wyjagtkowo spéjnie powiedzie¢ mogg Erich
Fromm iraz jeszcze, Jan Pawet II. Pierwszy z nich w ,,O byciu
cztowiekiem” tak pisat, , Idolizacja cztowieka jest czyms, co stato sie w
ciggu rozwoju wspotczesnego industralizmu, moc tego zjawiska wzrasta
w kilku ostatnich dekadach. Poprzez poznanie sekretéw natury
cztowiek czuje, Ze stat sie wszechwiedzgcy; przez kontrolowanie natury
—wszechmocny” [4]. Jan Pawel [1 w Veritatis Splendor tak spoglagda na
zagadnienie czlowieka i kultury, ,,Nie mozna zaprzeczy¢, ze cztowiek
istnieje zawsze w ramach okres$lonej kultury, ale prawdg jest tez, ze nie
wyraza sie on caty w tej kulturze. Zresztg sam fakt rozwoju kultur
dowodzi, ze w cztowieku jest co$, co wykracza poza kulture. To ,,co$” to
wilasnie ludzka natura: to ona jest miarg kultury i to dzieki niej cztowiek
nie staje sie wieZzniem zadnej ze swych kultur, ale umacnia swojg
osobowg godnos¢, zyjac zgodnie z gteboka prawdg swojego bytu.
Podanie w watpliwos$¢ istnienia trwatych elementow strukturalnych
cztowieka, powigzanych takze z jego wymiarem cielesnym, nie tylko
zaprzeczatoby powszechnemu doswiadczeniu, ale czynitoby
niezrozumiatym fakt, Ze Jezus odwotuje sie do ,poczgtku”, i to wiasnie
w dyspucie o pewnych normach moralnych, ktérych pierwotny sens i
rola zostaty znieksztatcone pod wptywem uwarunkowan spotecznych i
kulturowych epoki (por. Mt 19,1-9)” (VS nr 53). Zasadnym wydaje sie
wskazanie przy tym na relatywizm jako jeden z najpopularniejszych
pradow myslowych naszej kultury [5], ktéry kwestionuje normatywny
charakter ludzkiej natury i wyptywajgce z niej nieprzekraczalne
wskazania o charakterze moralnym, ktérych pogwatcenie skutkuje
niepozostajgcg bez konsekwencji postawg wobec rzeczywistosci.
Odnosi sie to zaréwno do ,,uzywania” cztowieka [6], jak i Srodowiska
naturalnego, wobec ktérego naduzycia ze strony ofensywnej gospodarki
i cywilizacji postindustrialno-technologicznej wyraZnie pobudzity
swiadomos¢ spoteczenstwa obywatelskiego na calym globie, stajgc sie
wyrazem wzmozonej potrzeby odpowiedzi na swoiscie rozumiane
pytanie o racjonalne prawa przynalezne naturze [7].

Czy w byt wpisana jest powinnos$¢?



W prébie odpowiedzi na postawione powyzej wielkie pytanie odnoszgce
sie do wpisanego w cztowieczy byt celu, do ktérego dotarcie jest zadane
w toku zycia istocie ludzkiej, jak i pozostaltym istotom naturalnym,
Robert Spaemann dokonuje imponujgcej rekonstrukcji mysli z obszaru
filozofii, teologii i historii dotykajgcej tego zagadnienia. Kluczem
prowadzgcym do zrozumienia jego spojrzenia w tym zakresie wydaje sie
jednak przede wszystkim afirmatywne sktonienie ku ,Metafizyce”
Arystotelesa oraz charakterystycznemu dla filozofii Niemca pojeciu
bezwarunkowosci. Natura — physis (pUat¢) stanowi jedno z centralnych
poje¢ w systemie filozoficznym Arystotelesa. W ,, Metafizyce” mozemy
przeczytac, ze ,,Naturg” nazywa sie tez element pierwotny, z ktérego
jakis naturalny przedmiot albo jest utworzony, albo powstaje, tzn.
przedmiot nieuksztattowany i niezdolny do zmiany dzieki wlasnej sile.
Za posrednictwem tych stéw zasadnym jest odnotowanie, ze
teleologiczne spojrzenie Arystotelesa na gUaot¢ zaktada jej
nieodzowno$¢ dla bytu, bycie czyms$ bez czego dana rzecz istnieé¢ nie
moze, jego faktyczng konstytucje, rdzen. Poglad Stagiryty na nature
ludzka oddajg te stowa, ,,To bowiem jest wlasciwoScig cztowieka,
odrézniajgcg go od innych stworzen zyjgcych, ze on jedyny ma
zdolno$¢ rozrdzniania dobra i zta, sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci i
tym podobnych”. Niemiecki filozof wyraznie akceptuje i powiela
spojrzenie greckiego medrca, dostrzegajgc, Ze cztowiek, ktory stat sie
tym, czym naprawde jest, osigga to we wspolnocie wolnych obywateli.
Rozumna natura cztowieka kierujgca sie ku swojemu telos, ukazuje sie
»,ha koncu” ijest niemozliwa do wyksztatcenia bez innych, bez
przyjaciot. Spojrzenie Arystotelesa rozni sie od tego, jakie w XVIII wieku
zaproponowat Jean Jacques Rousseau, dla ktérego natura byta czysta
poczgtkowg dang, radykalnie wyabstrahowang od wszelkich
uwarunkowan spotecznych i kulturowych, stad topos ,,szlachetnego
dzikusa” - istoty pierwotnie czystej i niezepsutej. Zdaniem
Spaemanna, Francuz nawigzywat tu do konstruktu wczesno-
nowozytnych teologéw ,status naturae purae”, ktéry umozliwiat im
wyabstrahowanie cztowieka z dziejéw zbawienia i zarazem nie
wskazywat na Chrystusa jako wzorzec cztowieka [8]. Do sporu o to czy
w byt wpisana jest powinnos$¢ odniést sie takze Benedykt XVIw 2011
roku w Przemowieniu skierowanym do Bundestagu krytycznie referujgc
do dominujgcego w kulturze prawnej pozytywizmu i czystej teorii prawa
Hansa Kelsena, ktory pod koniec zycia odrzucit dualizm bytu i
powinnosci, lecz nie przyjat tezy o normatywnosci natury za sprawg
Rozumu stwérczego i woli Bozej, ktéra miataby jg w nig wpisac.



Ratzinger méwil wtedy, ,,Na podstawie przekonania o istnieniu Boga
Stwércy rozwinieto idee praw czlowieka, idee réwnosci wszystkich ludzi
wobec prawa, uznanie nienaruszalnosci ludzkiej godnos$ci kazdej osoby
oraz $wiadomos¢, ze ludzie sg odpowiedzialni za swoje czyny. Te
racjonalne spostrzezenia tworzg naszg pamiec kulturowg. Ignorowanie
jej lub traktowanie tylko jako przesztosci bytoby okaleczeniem
integralnosci naszej kultury i pozbawitoby jg peini. Kultura Europy
zrodzita sie ze spotkania Jerozolimy, Aten i Rzymu - ze spotkania wiary
Izraela w Boga, filozoficznego rozumu Grekow i rzymskiej mysli
prawniczej. To trojstronne spotkanie uksztattowato gtebokg tozsamos¢
Europy. Ze $wiadomosci odpowiedzialnos$ci cztowieka przed Bogiem i
uznania nienaruszalnej godnosci cztowieka, kazdego cztowieka,
powstaty kryteria prawa, ktorych obrona jest naszym zadaniem w
obecnym okresie dziejowym” [9]. Uzasadnienie znaczenia
ponadindywidualnej wagi natury w odniesieniu do prawa w jego
ogolnoludzkim, budujgcym byt charakterze podjat rowniez Jan Pawet II
we fragmencie cytowanej juz encykliki Veritatis Splendor, piszac,
»,Rozdzial miedzy wolno$cig jednostek a naturg wspolng wszystkim
ludziom, wprowadzony przez pewne teorie filozoficzne, wywierajgce
wielki wptyw na wspoétczesng kulture, utrudnia rozumowi dostrzezenie
powszechnosci prawa moralnego. Poniewaz jednak prawo naturalne
wyraza godno$c¢ ludzkiej osoby i ktadzie podwaliny jej fundamentalnych
praw i obowigzkdéw, jego nakazy majg znaczenie uniwersalne, jest ono
zatem wigzgce dla wszystkich ludzi. Ta uniwersalnos¢ nie ignoruje
odrebnosci poszczegdlnych istot ludzkich, nie przeczy jedynosci i
niepowtarzalnos$ci kazdej osoby: przeciwnie, ogarnia u samego korzenia
kazdy z jej wolnych aktow, ktére powinny Swiadczy¢ o powszechnosci
prawdziwego dobra. Podporzgdkowujgc sie wspélnemu prawu, nasze
czyny budujg prawdziwg komunie 0sob i z pomocg taski Bozej szerzg
mitos¢, ktéra jest ,wiezig doskonatosci” (Kol 3,14). Kiedy natomiast
wyrazajg lekcewazenie prawa czy chocby tylko jego nieznajomos¢,
zawiniong lub nie, naruszajg komunie oséb ze szkodg dla kazdego”. Za
posrednictwem tych stéw osiggamy sp6jnos¢ z perspektywg
zaprezentowang przez Sw. Grzegorza z Nyssy przywotanego w motcie
do tekstu recenzji. Caty rodzaj ludzki odkupiony w Chrystusie stanowi
jeden obraz Bytu, o ktorego rozumng dbatosc¢ dla jednosci w wierze
troska zostata powierzona kazdemu obdarzonemu krélewskg godnoscig
cztowiekowi jednakowo, albowiem jak pisat §w. Hilary w De Trinitate,
»,Czyzby On, bedgc Stowem, nie rozumiat znaczenia stéw? A bedac
prawdg, nie umiat powiedzie¢ tego, co prawdziwe? O nie, wyrazit On
prawdziwie i doskonale tajemnice wiary w Ewangelii... wskazat jedno$¢



bedgcg Zrédtem i wzorem jednosci wiernych: ,Jak ty, Ojcze, jestes we

mnie, a ja jestem w Tobie...”... aby ze wzgledu na nature tej jednosci
wszyscy byli jednos$cig w Ojcu i w Synu...”.

Agnieszka Tarnowska
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jednostronnych polemik. Powiedzialbym, ze pojawienie sie ruchu
ekologicznego w polityce niemieckiej na poczgtku lat
siedemdziesigtych, cho¢ nie byto by¢ moze szerokim otwarciem okien,
to bylo jednak i pozostanie glosem wotajagcym o Swieze powietrze,
glosem, ktérego nie mozna ignorowac ani spychac na dalszy plan, gdyz
wydaje sie zbyt irracjonalny. Mtodzi ludzie zdali sobie sprawe, ze w
naszych stosunkach z naturg co$ jest nie tak, ze materia nie jest tylko
surowcem, ktory mamy przetwarza¢, ale ze sama ziemia ma swojg
godno$¢, a my winniSmy stosowac sie do jej wskazan. Jest rzeczg
oczywistg, ze nie uprawiam tu propagandy na rzecz okreslonej partii
politycznej — nic nie jest mi bardziej obce. Kiedy w naszym kontakcie z
rzeczywistoscig co$ jest nie tak, wowczas wszyscy musimy powaznie
zastanowic sie nad catoscig i wszyscy powinni$my zapytac o podstawy
samej naszej kultury”.

[8] R. Spaemann, dz. cyt., s. 41.

[9] Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa,
https://teologiapolityczna.pl/benedykt-xvi-serce-rozumne-refleksje-
na-temat-podstaw-prawa (dostep” 04.09.2022r.).
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