Agnieszka Tarnowska: Ogréjcowe zmagania o
agapé. O ,,Surowosci Boga” Paula K. Mosera

Nie kocha sie zasad, praw, uzasadnien, argumentow czy racji. Kocha sie
cztowieka. Bezinteresownie i nie uzywajgc go arbitralnie do swoich
celéw. To wyj$ciowy i zdaniem Mosera, najbardziej przekonujgcy
argument na rzecz realnos$ci wcielenia i potrzebie przyjazni z
Chrystusem, ktory syntetyzuje w sobie racje i relacje — pisze Agnieszka
Tarnowska w recenzji ksigzki ,,Surowo$¢ Boga”.

I mowit: «<Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten
kielich ode Mnie! Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech sie stanie]!»
(Mk 14, 36)

Pisa¢ o chrze$cijanistwie, Jezusie Chrystusie, jego potrzebie dla filozofii i
wolitywnej przemianie zycia dla wiezi z Bogiem. Pisa¢ bez wstydu,
poczucia uwigdu, sprawiania dyskomfortu czytelnikowi i uwydatniania
nieprzystawalnosci gtoszenia Dobrej Nowiny do opartej na
wydestylowanej racjonalnos$ci kulturze zycia w XXI wieku — czy to
mozliwe? Konczgc lekture Surowos¢ Boga. Religia i filozofia na nowo
przemyslane stawiam teze, ze tak. Autor, Paul K. Moser, to urodzony w
1957 roku amerykanski filozof, epistemolog i wyktadowca
uniwersytecki zwigzany z nurtem filozofii analitycznej. Cho¢ ksigzke te
wydano w ubieglym dziesiecioleciu, to na polskim rynku wydawniczym
ukazata sie w minionym roku dzieki Panstwowemu Instytutowi
Wydawniczemu. Poprzedza jg syntetyczny wstep autorstwa ks. Marka
Dobrzenieckiego, zarazem ttumacza ksigzki, dzieki ktéremu
otrzymujemy zaproszenie do lektury bedgce rzeczcowym komentarzem
przede wszystkim do metody uprawiania filozofii przez P. K. Mosera, jak
i]. L. Schellenberga, W. Haskera czy Petera Van Inwagena.

Boskie badanie, czyli ,niech cie ten krzyz przeczyta”



Jak wspomniatam powyzej autor ksigzki, to wyktadowca akademicki
zwigzany z nurtem filozofii analitycznej, ktorego gtéwnga dziedzing
filozoficznego zainteresowana jest ta dotyczgca ludzkiego poznania, a
wiec epistemologia. Nie dziwi zatem, ze na kartach ksigzki, w nieomal
kazdym rozdziale, mnozg sie stowa takie jak: Swiadectwo, racja,
wiarygodnos$¢, uzasadnienie, prawda, wiedza, metoda, dowdd, czy
zasada. Jezyk uzyty przez autora, co jest samo przez sie zrozumiate, z
uwagi na profil i kgt nachylenia jego filozofowania, jest niezwykle
precyzyjny, logiczny, $cisty i jasny, a jednocze$nie ,,zaprzezony” do
pracy w dziedzinie, ktora rzadko kiedy, jak sie wydaje, zajmuje
wspébiczesnych filozofow (czego Moser subtelnie nie boi sie im wytkngé
i namierzy¢ kilka przyczyn tego stanu rzeczyl[i]). Dziedzing tg jest
filozofia religii, analityczna filozofia religii chrze$cijanskiej i
poszukiwanie dowodu na istnienie Boga godnego czci, za ktoérego
obecnoscig w zyciu cztowieka i mgdrosSci Swiata przemawia w optyce
autora wolitywne nachylenie sie cztowieka ku Bogu, by petnic jego wole.
Wtasnie to pojecie Boga godnego czci staje sie dla niego punktem
oSrodkowym, wokét ktorego prowadzi swoje rozwazania na przestrzeni
catej ksigzki na temat osoby Chrystusa jako doskonatego i pelnego
objawienia Bozej mitosci w zakresie doskonato$ci moralnego
postepowania, ktéry pozwala jednocze$nie ustrzec sie wszelkim
zafatszowaniom, pseudo-bostwom i sktadania hotdu balwochwalczym
potegom, ktore stajg sie jedynie imitacjg boga. Moser zastrzega jednak,
ze nie idzie mu w tej ksigzce o przedstawianie dowodu na istnienie,
ktéry bytby bliski dowodowi ontologicznemu, a stara sie dokonaé nieco
skromniejszej pracy intelektualnej i uSwiadomic czytelnikowi
nieodzowno$¢ wzbudzenia w sobie nieprzymuszonej gotowosci do
wejscia w wewnetrzng relacje z Bogiem na wzor Chrystusowego
zmagania w Ogrojcu, ktorego celem jest nawrdcenie cztowieka,
przemiana zycia i osiggniecie pelni bytowania w wiecznosci.
Ewentualny dowdd na istnienie Boga ,,z doskonatosci moralnej” czy tez
z ,faktycznej wolnosci cztowieka” (jesli bardzo chcie¢ sktaniac¢ sie w
poszukiwaniach w te strone) bylby odpowiedzig na wyzwania naszych
czasOw. Jak sie wydaje kazdy czas, kazda epoka historyczna ma taka
»dziure w bycie”, ktorej nie sposéb zalepi¢ rekg ludzka i ograniczonymi
wysitkami — w konicu — Jezeli Pan domu nie zbuduje, na prézno sie
trudzg ci, ktorzy go wznoszg. Jezeli Pan miasta nie ustrzeze, straznik
czuwa daremnie (Ps 127). I w tych miejscach najlepiej wida¢ nasze
niedomaganie i zarazem potrzebe prawdziwego Boga, podmiotu
godnego czci. Dzi$ jest nig, jak dowodzi tego Paul Moser, z kt6rym



ciezko sie nie zgodzi¢, kryzys w obszarze moralnosci, ktory uwydatnia
nasze li tylko ambicje, zamiary i plany nie baczgc na pokore Boga i jego
najlepsze zamiary wzgledem nas, swoich dzieci. Stagd wtasnie potrzeba
poddania sie boskiemu badaniu czy tez kardiologicznej operacji — Jezu
cichy i pokornego serca, uczyn serca nasze wedtug serca Twego.

Nie brak w tej pelnej zyczliwosci wzgledem religii chrzescijaniskiej i
chrzescijaniskiej filozofii ksigzce, stow takich jak mitos¢, ofiara,
poswiecenie, osobowa relacja czy przekonanie o Jezusie Chrystusie jako
spoiwie tgczgcym w sobie idee i praktyke poprzez stowa: Ja jestem drogg
i prawdg, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze
Mnie. Gdybyscie Mnie poznali, znaliby$cie i mojego Ojca (J 14, 6). Nie
brak tez jednak - jak przystato na tytutowg surowos¢ — zmagania z
rzeczami i pytaniami najtrudniejszymi, tymi ktore nakazujg zamilkngé,
pograzy¢ sie w ciszy, schyli¢ wzrok do ziemi i szybko zmienic¢ temat. O
Boga milczgcego, o zlo, cierpienie, glupote, irracjonalno$é¢, nienawisc,
niesprawiedliwo$¢, nedze, brak mitosci, fatsz i iluzje. Uczciwos$¢
intelektualna Autora w tym witasnie zakresie wszechstronnego ogladu
rzeczywistosci, delikatnego i pelnego subtelno$ci wywazania racji
przemawia na jego korzys¢, nawet jesli argumentacja, ktérg stosuje nie
musi trafi¢ wszystkim czytelnikom do przekonania. Do mojego trafia,
gdyz jestem skltonna zgodzi¢ sie z nim, Ze natura czlowieka nie jest i nie
moze by¢ sama z siebie dobra, potrzebuje taski bozej, ktora stanie sie
swoistym wypelnieniem braku i zaproszeniem do wej$cia w relacje z
Nim, gdy zechcemy zobaczy¢ wtasng niedoskonatos¢, kruchos¢ i
ubdstwo. To z tego wzgledu $w. Pawel (nazywany przez Mosera
epistemologicznym fundamentalistg) i jego Listy stajg sie punktem
odniesienia i materialem dowodowym w obszernym rozdziale
poswieconym zastugom, uczynkom i tasce. W tle dostrzec mozna
obawe Autora o nawrot pelagianiskiej mentalnosci, przed ktorg stara sie
przestrzec czytelnikow. Glebia intelektualna wywodu Mosera zbliza go
w tym punkcie, w mojej optyce, do refleksji pozostawionych przez
Leszka Kotakowskiego w publikacji ,,BOg nam nic nie jest dtuzny”[ii].
Argumenty trafiajg do mojego przekonania takze z tego wzgledu, iz
gteboko wierze, ze nikt nie cierpi w samotnosci i dla siebie

samegol[iii] oraz ze surowo$¢ Boga jest drogg do rezygnacji z marnosci
Swiata, falszu i nieprawdy, stopniowego i dobrowolnego tracenia tego,
co cztowiekowi niepotrzebne na drodze do wiecznego szczescia. Nie
idzie tu jednak o to by popada¢ w pokuse niezmierzonej ascezy,
potepienia Swiata czy nawet doloryzmu, ale by racjonalnie i z mezng



gotowoscig (a wiec nie takg jak proponujg np. przedstawiciele nurtu
materializmu eliminatywnego krytykowanego przez P. K. Mosera)
postawi¢ pytanie o sens cierpienia, trud, béliich znaczenie w
kontekscie historiozbawczej roli Opatrznosci — co w czasach nam
wspotczesnych, gdy techniczne udoskonalenie rzeczywistosci
uwydatnia sklonnos$¢ do rezygnacji z ich transcendentalnej
koniecznosci, by postuzy¢ sie frazg JUrgena Habermasa, nie wydaje sie
by¢ zbyt czestg i praktykowang postawg][iv].

Rezygnacja z racji na rzecz relacji. Czyli o nauce oraz zdaniach
de dictoi de re

Nie kocha sie zasad, praw, uzasadnien, argumentow czy racji. Kocha sie
cztowieka. Bezinteresownie i nie uzywajgc go arbitralnie do swoich
celéw. To wyj$ciowy i zdaniem Mosera, najbardziej przekonujgcy
argument na rzecz realnosci wcielenia i potrzebie przyjazni z
Chrystusem, ktory syntetyzuje w sobie racje i relacje. Wszak o sobie
powiedziat, do Tomasza: Ja jestem drogg i prawdg, i zyciem. Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie. Gdybyscie Mnie
poznali, znalibyscie i mojego Ojca. Ale teraz juz Go znacie i
zobaczyliscie (] 14,6-14). Jest co$ zaskakujgcego w tej ksigzce, co budzi
moje zdumienie od pierwszego momentu, gdy po nig siegnetam i co
dodawato mi zapatu, by czytac jg z nieodmienng ciekawos$cig. Tym
zaskoczeniem jest ton, do ktorego odwotatam sie w pierwszych
zdaniach wstepu tej recenzji, ale i postugiwanie sie argumentacjq z
obszaru, ktorej ,,ze Swiecg” szuka¢ w publikacjach ,,kolegow z
podwoérka” Mosera. Ta argumentacja kroczy ku racjom serca i gtosowi
sumienia, ktorych wyrazne niedopuszczanie skutkuje zubozeniem
dyskursu i kryzysem gtebi filozofowania, na jakie zdaje sie cierpiec¢
dzisiejszy $wiat nauki, a wraz z nim $§wiat zycia[v]. Nie chodzi tu
jednoczesnie o popadanie w rozemocjonowanie, namietnosci czy
irracjonalizm, a przypomnienie tej prostej prawdy, o ktérej pisal Blazej
Pascal w Myslach, ze takze ,,serce ma swoje racje, ktorych rozum nie
zna”. W podobnym tonie przywota¢ mozemy motto konwertyty
katolickiego Johna Henry’ego Newmana ,,Cor ad cor loquitur” czy stowa
polskiego wieszcza, ,Martwe znasz prawdy, nieznane dla ludu, Widzisz
Swiat w proszku, w kazdej gwiazd iskierce. Nie znasz prawd zywych, nie
obaczysz cudu! Miej serce i patrzaj w serce!” oraz ,,Bez serc, bez ducha,
— to szkieletéw ludy! (...) Tam siegaj, gdzie wzrok nie siega, f.am, czego
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!

rozum nie ztamie!”. Uprawnionym wydaje sie dodanie, ze ksigzka



Mosera jest takze odpowiedzig na kryzys racjonalnosci, ktory zdaje sie
dopominac o racje wynikajgce np. z wnioskowania abdukcyjnego (do
najlepszego mozliwego wyjasnienia), ktorym postuguje sie autor[vi].
Poszukuje przy tym punktu oparcia i punktow przejscia do poszerzenia
waskiej koncepcji racjonalnosci i uwzglednienia racji przewyzszajgcych,
mozna by rzecz transcendujgcych jej czystg, kantowskg wersje.
Krytycznie, cho¢ z mitoS$cig (wszak rozsgdek przypomina, ze nie kgsa sie
reki, ktora karmi) krytykuje paradygmat dzisiejszej nauki i cho¢ nie
posuwa sie az do zarzutu o fikcjonizm, to przypomina rozrdéznienie na
zdania w trybie de dictoi de re (oraz de te). Dominacja tych pierwszych
W nauce, poznanie de dicto, wyrazane jest w pojeciach i sgdach, a dla
nich potrzebne sg zasady. Bezposrednie zetkniecie oznacza poznanie
de re, a poznanie konkretnego cztowieka de te (takie poznanie najwiecej
wazy, nazywane jest takze drugo-osobowym i nie mozna go wyrazi¢
jedynie w zdaniach). Aby mowi¢ o Bogu wiarygodnie w perspektywie
relacyjnej, nalezatoby kierowa¢ swe wysitki wtasnie na poznanie de re i
de te. Jednak dla Mosera i to nie wyczerpuje Sprawy, co przekierowuje
jego uwage w strone podkreslanych juz powyzej racji serca ,$§wiadectwo
Chrystusowe utrwalito sie w was” (1 Kor 1, 6) i gtosu sumienia (za L.
Wittgensteinem, Z pewnoscig trafne jest powiedzenie: sumienie jest
glosem Boga). Wreszcie recenzowana ksigzka jest takze ponownym
»postawieniem na stole” pytania o relacje miedzy filozofig i teologig,
wzajemng stuzbe, o pierwszenstwo i granice mozliwego dialogu.

A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia
sSwiata (Mt 28, 20). Sacramentum caritatis, a pewne subtelne
milczenie Mosera

Czegos istotnego jednak w tej opowie$ci Mosera brakuje. Nie moze
mnie opuscic to przekonanie, po dogtebnej i uwaznej lekturze
papierowego wydania, wertowaniu i szukaniu podstawy
chrze$cijaniskiego zycia — stowem, brakuje sakramentéw. Ze mowa o
ksigzce epistemologa, to pozwole sobie nieskrycie wspomnie¢, iz
niewykluczone, Ze moje sumienne poszukiwania sg zwigzane z
rownoczesng lekturg Sacramentum caritatis Benedykta XVI, Eccelesia
de Eucharistia Jana Pawta II, Najwiekszego skarbu O. Jacka Salija OP,
Swietej codziennosci ks. Krzysztofa Porosto czy rekolekcyjnych
rozwazan ks. Jozefa Tischnera|vii] po§wieconych sakramentom —
pokucie i pojednaniu oraz Eucharystii. Wptyw tych powyzszych tytutow
i ich merytorycznej zawarto$ci nie wydaje mi sie jednak by¢ jedyna



przyczyng dla mozliwego wytkniecia brakow Autorowi w zawartosci
jego ksigzki, brakow, zgodzmy sie, ciezkiej naprawde wagi w kontekscie
opisywanych w niej spraw i sporow. Bowiem jesli mowa o
sakramentach, to te nadajg wspdlnocie chrzescijanskiej wymiar
eklezjalny, budujg Ciato Chrystusa|viii] i stanowig pokarm na zycie
wieczne - , Kto spozywa moje Ciato i pije mojg Krew, ma zycie wieczne,
a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym. Cialo moje jest prawdziwym
pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto spozywa moje
Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Jaw nim” (J 6, 54-56) czy ,]Ja
bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem, Ze Pan Jezus tej
nocy, kiedy zostal wydany, wzigt chleb i dzieki uczyniwszy potamat i
rzekt: «To jest Ciato moje za was [wydane]. Czyrnicie to na mojg
pamigtke»”. Podobnie, skoficzywszy wieczerze, wzigt kielich, mowigc:
»<«Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile
razy pic¢ bedziecie, na mojg pamigtke». Ilekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb albo pijecie kielich, §mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor
23-26), o ktore przeciez tak zabiega i troszczy sie w tej ksigzce Moser.
Czym zatem wytlumaczyé mozna to milczenie? By¢ moze jest to
oczywistos¢, na temat ktorej Autor ani myslat sie rozwodzi¢. W koricu
jako wyktadowca katolickiego uniwersytetu i naprawde przekonujgcy
epistemolog, mogt stwierdzi¢, ze mozna poprzestaé na zgromadzonym
materiale dowodowym ze Starego i Nowego Testamentu, zakre$leniu
wymiaru relacyjnego zycia z Chrystusem i czynienia dobra,
wolitywnego nachylenia ku Bogu, wytlumaczenia sensu ztozenia ofiary
z wlasnego zycia, co umozliwi zaprowadzenie prawdziwie
chrze$cijaniskiej postawy mitosci agdpé, pod kazdg wspotrzedng
geograficzng na naszym ziemskim globie. Mniej optymistyczna wersja
moze byc¢ tez taka, ze ta ksigzka miata stac sie swoistym pamfletem by
»przekonac nieprzekonanych” czy tez stworzy¢ filozoficzne
ugruntowanie pod chrzes$cijaniski sposéb zycia i Swiadomg egzystencje
w nachyleniu ,,dla” drugiego. Moze Moser uznat, zZe sakramenty to
sprawa kaptana, a nie filozofa, nawet tak afirmatywnie dla
chrzescijaristwa nastawionego? Moze brakto mu arkusza? Tak czy
inaczej, w ksigzce nie ma o nich mowy, a zZe sg wazne chyba nikogo,
komu sprawy przedstawiane w tej ksigzce lezg na sercu, nie trzeba
przekonywac. Proponuje zatem poszerzy¢ lekture niezwykle ciekawej,
odwaznej i poszerzajgcej horyzonty racjonalnosci ksigzki Paula K.
Mosera o kilka z wymienionych powyzej tytutow, ktére majg w sobie
potencjat uzupetnienia opisanego braku. Nade wszystko, wraz z



Autorem, zachecam do poddania sie temu najwazniejszemu badaniu,
boskiemu badaniu, wyzbycia sie leku przed kryzysem Ogréjca i
gotowosci rezygnacji z mitosci do racji na rzecz relacji.
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[i] Autor bez leku, z odwagg i pamietajgc o mitosci blizniego wskazuje
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