Agnieszka Tarnowska: O dobrze urzadzong
sfere publiczng w ujeciu Tocqueville’a i
Habermasa

Republikanska optyka Tocqueville’a koresponduje z pojeciem wolnosci i
pytaniem o jej istote, granice i mozliwe zagrozenia. W odniesieniu do
tych ostatnich Francuz wskazywat na materializm, namietnosci oraz
kult pienigdza, ktéry nie pozwala na oderwanie od drobnych i
codziennych trosk, by odczuwac ojczyzne, troszczy¢ sie o jej dobrostan
i by¢ za nig odpowiedzialnym - pisze Agnieszka Tarnowska w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,, Tocqueville i wyzwania demokracji”.

Dla funkcjonowania i jakosci demokracji Zzywotne znaczenie ma sfera
publiczna. Obszar znajdujgcy sie poza wyrazng kontrolg panstwa, w
ktérym wystepowac powinna swobodna wymiana idei, pogladow i
konkurujgcych wizji rozwoju, ma za zadanie tgczy¢ obywateli w
perspektywie roztropnej troski o dobro wspdlne. Zaréwno prawo do
stowarzyszania sie, jak i udziat we wtadzy na najnizszych szczeblach,
ktérej Tocqueville przydawat istotnego znaczenia, pozwalajg na
podtrzymywanie ducha wolnosci, poczucia sprawczos$ci oraz
przezwyciezanie jednostkowego egoizmu. Republikanski etos i cnoty
obywatelskie napotykajg przy tym na liczne zagrozenia, ktérym, jak sie
wydaje, przeciwstawi¢ moze sie demokratyczna kultura ufundowana na
przedpolitycznych zatozeniach, niewykluczajgcych religii ze sfery
publicznej. Cho¢ obaj wspomniani wyzej mysliciele — Alexis de
Tocqueville i Jurgen Habermas — wywodzili sie z diametralnie r6znych
tradycji intelektualnych i w innych Zrédtach upatrywali poczgtkow
liberalizmu, to byli zgodni, Ze religia stanowi¢ moze zasob
udoskonalajgcy moralng intuicje, pogtebiajgcy solidarnosc¢ i spajajgcy
spoteczenstwo.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mégibys czytac tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Arystokrata z ducha, demokrata z przekonania
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Zwiagzek demokracji i wolnosci, ktory zajmowat autora O demokracji w
Ameryce, miat szczegblne znaczenie w kontekscie napiecia
zachodzgcego miedzy warto$ciami rownosci i wolnosci. Dla
Tocqueville’a byto bowiem jasne, Ze spoteczenstwa zmierzajg ku
egalitaryzmowi, czemu dal wyraz, piszgc:

Narody naszych czaséw nie mogg unikng¢ rownosci, lecz od
nich samych zalezy, czy réwno$¢ doprowadzi je do poddanstwa,
czy do wolnosci, do o§wiecenia czy do barbarzynstwa, do
dobrobytu czy do nedzy[1].

Demokracja widziana byta przez niego przede wszystkim jako stan
spoteczenstwa, w ktorym zacieraty sie cechy charakterystyczne dla
spoteczenstw zdominowanych przez arystokracje, stanowe przywileje i
wynikajgce z tego relacje, a wzrastata sprawczos$¢ ludu w zakresie
uczestnictwa w sprawach publicznych. Z tego tez wzgledu przydawat
znaczenia wolnosci mysli, mowy i prasy, ktére miaty daleko idgcy
wpltyw na funkcjonowanie spoteczenistwa obywatelskiego. Podobnie
rzecz miata sie z prawem, ktére chronito przed arbitralnoscig i brakiem
stabilnos$ci — w tym prawem do stowarzyszania sie i partycypacji
politycznej na nizszych szczeblach witadzy, ktore uniemozliwiaty
zniewolenie spoteczenstwa przez rozrastanie sie niekontrolowanej i
despotycznej wladzy centralnej. Wolnos¢ jednostki jest wiec
utozsamiana z wolnoscig polityczng, a dobry obywatel to ten, ktéry ma
Swiadomos$¢ wagi, jakg nalezy przyktadac do zarzgdzania i rozumnej
dbatosci o rzecz publiczng. Republikariska optyka Tocqueville’a, na ktorg
w Eseju o wolnosciach zwrdcit uwage Raymond Aron, koresponduje z
pojeciem wolnosci i pytaniem o jej istote, granice i mozliwe zagrozenia.
W odniesieniu do tych ostatnich Francuz wskazywat na materializm,
namietnosci oraz kult pienigdza, ktory nie pozwala na oderwanie od
drobnych i codziennych trosk, by odczuwac ojczyzne, troszczyc¢ sie o jej
dobrostan i by¢ za nig odpowiedzialnym|[2].

Dlatego przytaczajgc stowa gubernatora Vintropa, pisat:



Nie popetniajmy btedu w rozumieniu naszej niezaleznosci.
Istnieje bowiem rodzaj wolnosci zepsutej, ktora jest wiasciwa
zaréwno ludziom, jak i zwierzetom i ktora polega na robieniu
wszystkiego, co nam sie podoba. Wolnos¢ ta jest wrogiem
wszelkiej wladzy i w swej niecierpliwo$ci gotowa jest naruszy¢
wszelkie zasady. Ona sprawia, Ze stajemy sie niegodni siebie
samych. Jest wrogiem prawdy i pokoju i B6g postanowit sie jej
sprzeciwi¢. Lecz istnieje wolno$¢ spoteczna i moralna, ktéra
czerpie sity w jednos$ci i kt6rg ochrania¢ winna wtadza. Jest to
wolnos$¢ czynienia bez leku wszystkiego, co jest dobre i
sprawiedliwe. Tej Swietej wolnoS$ci winniSmy broni¢ we
wszystkich okolicznosciach; dla niej, jesli zajdzie potrzeba,
winniSmy narazic¢ nasze zycie[3].

Arystokrata, jakim z ducha byt Tocqueville, wptynat na sposéb
pojmowania wolnosci i pamiec¢ o tradycji, bedac jednoczesnie
zwolennikiem jej demokratycznego ujecia — zaadresowanego do
kazdego cztowieka, obywatela rownego wzgledem innych w kondycji i
przynaleznej mu godnosci.

Przedpolityczne fundamenty panstwa demokratycznego

Duch religii, ktory przenikat spoteczenstwo amerykanskie, by, jak pisze
Gertrude Himmelfarb w Drogach do nowoczesnosci, pierwszg rzeczg,
ktéra uderzyta Tocqueville’a po przyjezdzie do Stanéw Zjednoczonych.
Wolno$¢ polityczna byta zdaniem Francuza wzmacniania i
podtrzymywana przez uczucia religijne, ,, zwyczaje umystu” i ,, zwyczaje
serca”. Faktyczny rozdziat paristwa i Kosciota nie przektadat sie na
zanik odniesient do Boga w spoteczenstwie. Wrecz przeciwnie — religia
wzmacniata intuicje moralng i pozwalata na umiejetne korzystanie z
wolnosci z uwagi na jej pierwotno$¢ wzgledem instytucji politycznych i
ufundowanie na niej rzgdow republikanskich[4].

Cnoty republikaniskie i ich podtrzymywanie za pomocg referencji
religijnej to temat zajmujgcy réwniez Jurgena Habermasa. Niemiecki
filozof przeszedt dtugg droge intelektualng, ktora pozwolita mu
zaakceptowacd i otworzy¢ sie na znaczenie wrazliwosci religijnej dla
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komunikacyjnego i
deliberatywnej demokracji, religia ma za zadanie podtrzymac spoteczng
solidarnos¢ (ostabiang przez zglobalizowane rynki ekonomiczne i
biurokracje) oraz wydoby¢ uzasadnienie dla istnienia liberalno-
demokratycznego panstwa konstytucyjnego. Nawigzywatl tym samym
do tezy niemieckiego prawnika Ernsta-Wolfganga Bockenfordego
wskazujgcego na fakt, ze liberalne i Swieckie paristwo opiera sie na
zasadach, ktorych nie jest w stanie samo zagwarantowa¢. Brak mu
bowiem przedkonstytucyjnych czynnikéw i etosu bedgcego nosnikiem
uzasadnien dla solidarnosci, odpowiedzialnosci i troski o wspdlne
dobro.

Wiasnie deficyt motywacyjny sktonil Habermasa do uznania
prawomocnos$ci odwotan do religii w sferze publicznej i publicznym
dyskursie przy jednoczesnym poczynieniu zastrzezen dotyczgcych:
dopuszczenia do gtosu w rownym stopniu przedstawicieli wszystkich
wyznan i Zrédet kulturowych, ktére pielegnuja solidarnos¢ obywatelska
i ich $wiadomos$¢ normatywng; uznania granic dopuszczalnosci
argumentacji religijnej, ktére wyznaczy aparat panstwowy, przy
zastrzezeniu, ze nie moze by¢ wykorzystywana przez jednostke do
uzasadniania swoich roszczen przed sgdem — prawo musi by¢ bowiem
formutowane w jezyku zrozumiatym dla catego spoteczenstwa, w tym
takze osOb niewierzgcych. Autor Teorii dziatania komunikacyjnego,
korzystajgcy z deontologicznej etyki Kanta, kontynuuje sposob
my$lenia, wedtug ktérego cztowiek powinien by¢ traktowany ,,zawsze
jako cel, nigdy jako srodek”. W tej perspektywie religia staje sie
dostarczycielem sensu przy jednoczesnym podkresleniu, li tylko, jej
uzupetniajgcej roli wobec rozumu. Zauwazalny w Habermasowskim
spojrzeniu na religie instrumentalizm kieruje nas ku podejsciu
proceduralnemu, ktére zasadniczo r6zni sie od rozwigzan
proponowanych przez Jana Pawta II, Benedykta XVI czy E.-W.



Bockenfordego, akcentujgcych godnosé ludzka i zakorzenienie w etosie
niosgcym za sobg zbiorowe zobowigzania, np. w postaci przetlozenia go
na prawo stanowione. Religia, ktora dla niemieckiego filozofa ma za
zadanie udoskonala¢ intuicje moralne spoteczenstwa (solidarnosgé,
uwaznos$¢ na sprawy publiczne, altruizm czy wspétczucie), znajdujac dla
siebie miejsce w sferze publicznej, powinna pamietac o nienarazaniu
zadnego z cztonkow wspolnoty politycznej na wykluczenie.

W obronie republikanskiego etosu

Pytanie o wlasciwe urzgdzenie sfery publicznej powinno uwzglednia¢
przedkonstytucyjne zalozenia, ktére majg ozywczy wptyw na
funkcjonowanie demokracji. Jak wskazywat Tocqueville, duch religii
przenikajgcy spoteczenstwo i Swiadomos¢ obywateli przektada sie na
zdolnos$¢ korzystania z daru wolnosci, partycypacje i wspéttworzenie
instytucji politycznych. Tkwigcy w religii zasob integracyjny, na ktéry
zwracat uwage Habermas, pozwala na wzmacnianie wiezow solidarnosci
i przeciwstawienie negatywnym skutkom modernizacji, co powinno
leze¢ w interesie kazdego panistwa demokratycznego. Polski filozof
Mirostaw Dzielski podkres$lat, ze wolno$¢ i demokracja mogg iS¢ ze sobg
w parze, ale nie muszg. P6jdg, gdy zaakceptujemy, Ze ozywiany religig
duch dobra i prawdy kieruje ku odpowiedzialnej wolnosci, chronigc
przed zgubnymi urokami wszelkich totalnych ideologii.

Agnieszka Tarnowska
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