Agnieszka Tarnowska: Krdlestwo spowite mglg

Mgta spowijajgca ,krélestwo cztowieka” zwigzana jest z
demiurgicznymi aspiracjami opanowywania rzeczywistos$ci za sprawg
»~woli mocy”, ktéra przestania horyzont transcendencji i koncentruje
sity sprawcze jedynie w cztowieku, ktory przez siebie samego chce
skonstruowac¢ doskonaty porzadek — pisze Agnieszka Tarnowska w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Brague. Nowoczesno$¢: nieudany
projekt?”.

»Poznanie samego siebie jest poczgtkiem zbawienia”
Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1

Projekt, eksperyment, do§wiadczenie. Stowa immanentnie sprzegniete
Z nowozytnos$cig premiujgcg naukowe i oparte na analitycznym
rozumie podejscie do rzeczywistos$ci. Nic to, ze modelowe, nieco
wyabstrahowane i zawsze pomijajgce przynajmniej jeden istotny
szczegot. Grunt to kartezjaniska racjonalnos$¢. W tym duchu stopniowo
emancypowat i uniezalezniat sie cztowiek, wyzwalajgc sie przede
wszystkim spod wiadzy krepujgcych ograniczen majgcych naktada¢ nan
religia i prawo wynikajgce z boskiego objawienia. Czy byt to
jednoczesnie krok w strone autentycznej wolnosci, poczucia
wszechmocy cztowieka czy postepu zdolnego transcendowac ludzka
kondycje? Z podziwem patrzgc na dorobek naszej cywilizacji i wielkie
osiggniecia, dostrzec mozna réwniez niestabngcy pesymizm i utrate
wiary. Wiary rowniez w samego czlowieka.



Kto dal nam ggbke, aby zetrze¢ caly horyzont?

Przyczyng opisywanego powyzej stanu rzeczy jest sekwencja, ktorg w
precyzyjny sposob odnotowuje autor ksigzki ,,Krolestwo cztowieka”,
Rémi Brague. Francuz tak o niej pisze: ,,Ludzko$¢, odrzucajgc
jakikolwiek kontekst, przestaje wywodzi¢ swg egzystencje i
prawowito$¢ z czegokolwiek poza samg sobg”. Autodestrukcyjna logika
wpisana w tego rodzaju przedsiewziecie skazuje go na kleske z uwagi
na niebywate zawezenie horyzontu, w ktorym cztowiek moze
przezywac swoje zycie w najgtebszym sensie. Kontekst, co$ lezgcego
»,Na zewnatrz”, a wiec ekscentrycznego, bo poza samym sobg warto
odnies¢ do zrodia godnos¢ cztowieka. Jej zwigzek ze stworzeniem na
podobienstwo Boga pozwala dostrzec prawdziwg wielko$¢ cztowieka i
godnos¢, o ktérej zdajemy sie niekiedy zapominac: «Czym jest
cztowiek, ze pamietasz o nim, albo syn cztowieczy, ze sie troszczysz o
niego; mato co mniejszym uczynite$ go od aniotéw, chwatg i czcig go
uwienczytes. Wszystko poddates pod jego stopy» (Hbr 2,5-12). Miedzy
cztowiekiem a Bogiem nie istnieje wiec relacja polegajgca na
narzuceniu ludziom krepujgcych ograniczen i odebraniu wolnosci, a
troska i mitos$é. Powziecie zaprezentowanej perspektywy kieruje
cztowieka ku autentycznej wolnosci, w ktérej sprzega sie z
odpowiedzialnoscig i staje sie wlasciwie rozumiana, o§wiecajgc droge
ku prawdzie. Warto przytoczy¢ w tym kontekscie stowa Benedykta XVI:
»Wolnos$¢, jesli nie ma nas doprowadzi¢ do ktamstwa i
samozniszczenia, musi by¢ zorientowana na prawde, czyli na to, czym
rzeczywiscie jesteSmy. (...) Tam, gdzie odrzuca sie Boga, nie buduje sie
wolnosci, lecz pozbawia sie jg podstawy i w ten sposéb
znieksztatca”[1]. Prawdziwie dojrzaty i samodzielny cztowiek nie
powinien zatem odrzucaé spuscizny religijnej, a odnie$¢ sie do niej w
swoim zyciu i przyswoic.
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POWYZSZego
Powziecie zaprezentowanej podtytutu, nawigzuje
perspektywy kieruje cztowieka do ludzkiej pychy,
ku autentycznej wolnosci ktéra wypetnia
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przekonanego o
autonomii wobec porzgdku nadprzyrodzonego i nieograniczonej
mozliwosci autokreacji. Ta ostatnia przypomina niekiedy szamotanie
sie bez celu w zmaganiu czlowieka ze Swiatem i nosi znamiona
bezsensownosci, gldwnie ze wzgledu na zatracanie obiektywizujgcego i
pionizujgcego postawe wzroku duszy, ktory daje referencja do
transcendencji. Mgla spowijajgca ,krolestwo cztowieka” zwigzana jest z
demiurgicznymi aspiracjami opanowywania rzeczywistos$ci za sprawg
,woli mocy”, ktéra przestania horyzont transcendencji i koncentruje
sity sprawcze jedynie w cztowieku, ktory przez siebie samego chce
skonstruowac¢ doskonaty porzadek. Porzgdek, ktory nie jest
jednoczes$nie trafnym widzeniem rzeczywistosci, zgodnym z natura,
dazgcym do tadu i ukierunkowanym na dobro. W odniesieniu do sfery
politycznej dobitnym przykladem tego rodzaju dziatan byty systemy
totalitarne w XX wieku chcgce ustanowi¢ ,,ziemski raj” na drodze
przemocy, na co zwracajg uwage Eric Voegelin, Hans Jonas czy John



Gray. Pierwszy z nich uwaza je za kraricowg forme progresywistycznej
cywilizacji, ktéra odtrgciwszy prawde o ludzkiej kondycji, zanurzyla sie
w Swiat z pragnieniem ustanowienia gnostyckiego milenium.

Aktywizm wewnatrzswiatowy

Sposéb pojmowania rzeczywistosci zorientowany na racjonalizacje
sprawia, ze coraz popularniejsze stawaty sie uwznioslajgce ludzki
rozum koncepcje religii ludzkosci i wiary w ludzkos¢. August Comte,
gnostycki intelektualista, méwigc jezykiem Erica Voegelina, potozyt
podwaliny pod aktywne zbawienie spoteczenistwa i cztowieka w obrebie
tego, co wewnagtrz§wiatowe, za sprawg niezachwianej wiary w
postep[2]. Prezentowane podejscie stanowi przejaw nowoczesnego
gnostycyzmu, wiary w nauke i nadzieje pokltadang w wiedzy. Okreslona
koncepcja ,religii postepu” przestonita mozliwos$¢ dostrzezenia
nadprzyrodzonego charakteru zjawisk w historii, premiujgc wtasnie
racjonalizm i dostepnos¢ ideatéw nowozytnych. Cztowiek rozpoczat
przejmowanie atrybutéw nadprzyrodzonego Boga, ale takze mnozyt
nowe, dostepne mu absoluty i pragnat sie z nimi zjednoczy¢ w obrebie
wewngtrz§wiatowego zamkniecia, zastepujgc jednoczesnie wiare
chrzescijanskg aktywniejszym, petniejszym i bardziej zaangazowanym
uczestnictwem w boskosci. Poczgtek procesu zamkniecia w obrebie
tego co wewnatrz-§wiatowe siega renesansu, kiedy cztowiek w sobie
samym i we wlasnym rozumie odnalazt Zrédto godnosci i
cztowieczenstwa, aby wyrazic¢ sie w formule - jak pisze Voegelin - ,,od
humanizmu do o$wiecenia”. Proces zamkniecia w aktywizmie
koresponduje z utratg stuchu religijnego, ktéra ma zwigzek z
zastepowaniem zycia duchowego cywilizacyjng aktywnoscig majgcg
stac sie drogg do samozbawienia, co podkresla autor ,Nowej nauki
polityki” w tych stowach: ,,Im bardziej gorgczkowo ludzkg energie
wcigga sie w wielkie dzieto zbawienia, dokonujgc wewnatrzswiatowych
czynow, tym bardziej cztowiek oddany tym zajeciom oddala sie od Zycia



duchowego. A poniewaz zycie duchowe jest zrédtem tadu w cztowieku i
spoteczenstwie, tedy wlasnie zwyciestwo gnostyckiej cywilizacji
okazuje sie przyczyng jej zmierzchu”. Korzenie tej postawy tkwig w
Sredniowiecznym millenaryzmie, na co takze zwraca uwage w Swojej
ksigzce Brague, potepionej i sttumionej herezji, ktérg tgczyty zwigzki z
laicyzacjg i pojeciem postepu, co pozwolito na jego trwate
zadomowienie sie w kulturze Zachodu. W tym samym tonie wypowiada
sie takze John Gray. W ksigzce ,,Siedem typow ateizmu” pisze, iz:
,Wspobiczesne ruchy rewolucyjne sg kontynuacjg sredniowiecznego
millenaryzmu. Mit, wedle ktérego ludzki swiat mozna przeobrazi¢ w
toku katastrofalnego wstrzgsu wcale nie wygast. Zmienit sie tylko
sprawca odpowiedzialny za nadejscie czasow ostatecznych, ktore
wszystko przeobrazg. Dawniej byt to Bég; dzis jest to ,,ludzkos¢”[3].
Poktadanie nadziei li tylko w wiedzy i postepie charakterystyczne dla
nowozytno$ci wiedzie ku uwzniosSleniu nauki, stopniowej emancypacji
cztowieka i jego przeobrazeniu w kierunku samoubostwienia za
przyczyng sztucznej inteligencji, bioinzynierii i transhumanizmu.
Doskonale wyczut te tendencje Izraelczyk Yuval Noah Harari. W ksigzce
,Homo deus” pisat: ,Teraz naszym celem bedzie awansowanie ludzi do
poziomu bogdéw i przeksztalcenie gatunku homo sapiens w homo
deus”[4]. Jaka bedzie zatem relacja miedzy technologig a pozycjg
cztowieka — dowartosciowanie czy jednak jego faktyczna
marginalizacja? Na konsekwencje wyptywajgce z tego rodzaju
podejscia do rzeczywistosci, ktore jak mniemam znajduje swe Zrédio w
pragnieniu zapisania sie ztotymi zgloskami w historii §wiata i
»przyjecie w poczet pozytywistycznych swietych”, méwigc jezykiem
Erica Voegelina, warto spoglgda¢ pod katem krytycznym.

Jirgen Habermas jako przeciwnik totalnych aspiracji
przyrodoznawstwa i dehumanizujgcej dominacji technologii piszgcy o
przysztosci ludzkiej natury w kontekscie eugeniki liberalnej poddat pod



rozwage nastepujgce
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obdarzajg sie jednakowym szacunkiem? 2) Czy jakoSciowo nowg
mozliwo$¢ ingerowania w ludzki genom potraktujemy jako przyrost
wolnosci, wymagajgcy normatywnej regulacji — czy jako upowaznienie
do dokonywania transformacji wedtug wtasnych preferencji i bez
zadnego ograniczenia?”[5]. W zaleznosci od tego jakiej udzielimy na te
pytania odpowiedzi, w taki tez sposéb ustawimy relacje miedzy tym, co
podlegajgce ingerencji cztowieka ku jego udoskonaleniu, a tym, co
naturalne. Nowoczesno$¢, ktorg Habermas definiuje jako projekt polega
na tym, ,, by obiektywizujgce nauki, uniwersalistyczne podstawy
moralnosci i prawa oraz autonomiczng sztuke rozwija¢ wedle wiasnych
prawidel, na nic innego nie zwazajac, ale zarazem wydobywac¢
potencjaty poznawcze, ktore w ten sposob sie tworzg, z ezoterycznych
wysokich form i wykorzystywacé je w praktyce, tj. dla rozumnego
ksztaltowania stosunkéw zyciowych”[6], jest jednocze$nie narazona na
momenty zasadniczego wykolejenia. Jak sie wydaje, majg one zwigzek z
marginalizacjg cennych tresci religijnych, ktére powinny ozywia¢
dyskurs w panistwach demokratycznych, a takze uznaniem za konieczny
element procesu argumentacji politycznej — wrazliwos$ci na prawde —



zredukowany przez postmodernizm. Charakterystyczne dla Habermasa
dialogiczne podejscie do rzeczywistosci oraz idea rozumu
komunikacyjnego przektadajg sie takze na religie chrzes$cijariska
widziang przez niego w perspektywie zwyciestwa demitologizacji. Cho¢
on sam w pamietnej dyskusji z Benedyktem XVI wychodzit z pozycji
metodologicznego ateizmu (cztowieka, jak sam siebie okreSla,
pozbawionego religijnego stuchu), zajgt w niej stanowisko wtgczajgce
racje religijne do debaty publicznej na temat stanowienia prawa.

Swiatlo$é w ciemnosci swieci

i ciemnos¢ jej nie ogarneta (J 1,4-5). Przywrdcenie wiasciwych
proporcji i zdolno$¢ widzenia rzeczywistos$ci takg jakg ona jest
naprawde zawdzieczamy dobrze o§wietlonemu rozumowi, ktory Kieruje
sie ku prawdzie i powzieciu spojrzenia na catosé. Mgte, ktora niekiedy
przestania do nich dostep, rozproszy¢ moze z pewnoscig Swiatto, ktore
,08wieca kazdego cztowieka, gdy na §wiat przychodzi” (J 1,9). Rémi
Brague piszac o klesce projektu nowozytnego, ktéra wyraza sie w
samozakwestionowaniu idei humanizmu i rzeczywistej marginalizacji
cztowieka wzgledem innych bytéw zyjgcych, zwraca uwage na potrzebe
wyzbycia sie arogancji i otwarcie na realia wobec nas zewnetrzne,
istniejgce i dalece przekraczajgce. Jednoczes$nie, jak pisze Charles
Taylor, ,Doswiadczenie o§wiecenia ptyngcego z zewnatrz —
doswiadczenie, ktére Augustianski dowdd na istnienie Boga ma
wydoby¢ na jaw — ujmowane jest wtasnie jako doswiadczenie
wnetrza”[7]. Dopiero ten wysitek uwalnia i pozwala spojrze¢ na
rzeczywisto$¢ w duchu prawdy. Czy nie o to ostatecznie chodzi?

Agnieszka Tarnowska
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