Agnieszka Nogal: Znaczenie Alasdaira
Maclntyre’a dla wspotczesnej filozofii polityki

Wedtug MacIntyre’a refleksja nad celami ludzkiego dziatania — czyli
refleksja moralna — jest warunkiem zywotnosci kazdej tradycji. Nie
moze by¢ ona prowadzona w oderwaniu od kontekstu; domaga sie
konkretnego zbioru przekonan i zakorzenienia w praktykach
wspolnoty. Tradycja zywa zas$ to taka, ktéra nie tylko przekazuje wzorce
dziatania, ale poddaje je ciggtej refleks;ji i konfrontacji — pisze
Agnieszka Nogal w ,Teologii Politycznej co Tydzien”: ,MacIntyre. Areté
w dobie nowoczesnosci”.

Fundamenty porzgdku spotecznego i politycznego chwiejg sie i
rozpadajg na naszych oczach. Jezyk utracit zdolno$¢ wyrazania
wspoélnego sensu, a prawda zniknela z horyzontu myslenia.
Wspotczesne demokracje coraz wyrazniej zmagajg sie z gtebokimi
podziatami — zaréwno ekonomicznymi, jak i ideologicznymi — a
polityka staje sie areng konfliktu i przemocy. W obliczu tej
rzeczywistosci wielu filozofow i myslicieli politycznych podejmuje
probe analizy Zrddet kryzysu, kierujgc krytyczne spojrzenie ku
liberalizmowi, ktory postrzegajg jako jedno z jego gtéwnych podtozy.

W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera mysl Alasdaira
MacIntyre’a — filozofa, ktory z intelektualng odwaga poddat krytyce
liberalny projekt moralny i polityczny. Cho¢ najbardziej znany jest jako



historyk filozofii moralnej, to wlasnie jego refleksja polityczna okazuje
sie dzis$ wyjgtkowo aktualna i doniosta.

Alasdair MacIntyre urodzit sie w 1929 roku w Irlandii. Jego
intelektualna biografia to cigg zwrotéw, poszukiwan i przemian, ktore
ukazujg niezwyk}g dynamike mysli i przekonan. Pod koniec lat
czterdziestych byt cztonkiem Komunistycznej Partii Wielkiej Brytanii,
dziesie¢ lat pdzniej zaangazowat sie w dziatalnos¢ Nowej Lewicy. W
1969 roku wyemigrowat do Stanéw Zjednoczonych, gdzie ostatecznie
porzucit aktywnos$¢ polityczng[1]. Jako uczony i wyktadowca od
wczesnych lat swojej kariery czerpat inspiracje z mtodego Marksa i
poznej filozofii Wittgensteina. W latach siedemdziesigtych dokonat
jednak istotnego zwrotu, kierujgc sie ku mysli Arystotelesa —
posuniecie to zaskoczyto zarowno dawnych towarzyszy z lewicy, jak i
jego nowych stuchaczy. Kolejny przetom nastgpit w 1983 roku, gdy
filozof nawrdcit sie na katolicyzm. Wszystkie te etapy — mimo ich
pozornej réznorodnosci — spajat konsekwentny antyliberalizm.

Krytyka liberalizmu

Trzy kluczowe dzieta Alasdaira MacIntyre’a — A Short History of Ethics
(1966; wyd. polskie: Krotka historia etyki, 1995), After Virtue (1981;
Dziedzictwo cnoty, 1996) oraz Whose Justice? Which Rationality?
(1988; Czyja sprawiedliwosc? Jaka racjonalnosc¢?, 2007) — opowiadajg,
kazde na swoj sposdb, te samg historie. Historie, ktéra rozpoczyna sie w
starozytnej Grecji, u Homera, i prowadzi az do XX wieku, konczac sie w
epoce nihilizmu. Za ten stan rzeczy MacIntyre obwinia liberalizm,
ktéry — jego zdaniem — btednie pojmuje ludzkg kondycje, co prowadzi
do powaznych i niepozgdanych konsekwencji. W swojej krytyce



liberalizmu filozof formutuje trzy zasadnicze zarzuty: oskarza go o
oderwanie moralnosci od tradycji, iluzje neutralnosci oraz rozbicie
wspolnoty moralnej.

1. Krytyka autonomii oderwanej od tradycji

Najciezszym przewinieniem liberalizmu jest zastgpienie wiedzy o
dobru indywidualnie wybranymi celami. Mysl liberalna sprowadza w
ten sposob rozum z poziomu praktycznego, ukierunkowanego na
realizacje obiektywnych débr, do poziomu instrumentalnego narzedzia
stuzgcego jedynie spelnianiu subiektywnych pragnien jednostki.

Mysliciel zarzuca liberalizmowi, Ze poprzez ten samobdjczy gest odcigt
moralno$c¢ od jej historycznych i kulturowych zrédet, zwtaszcza od
arystotelesowskiej tradycji. W efekcie, liberalne ujecie oderwato idee
autonomii woli od jej pierwotnego zakorzenienia w
judeochrzescijanskim dziedzictwie. Moralno$¢ utracita przez to swoj
sens. Prowadzenie rozumnej debaty o dobru przestato by¢ mozliwe, a
miejsce etycznej refleksji zajeta coraz glebsza sekularyzacja kultury.

Jezeli mam racje, to w naszym posiadaniu znajdujg sie jedynie
fragmenty jakiego$ schematu pojeciowego, cze$ci oderwane od
kontekstow, z ktorych niegdys czerpaty swe znaczenie. Posiadamy
jedynie pozory moralnosci, cho¢ nadal postugujemy sie wieloma
kluczowymi dla niej pojeciami. UtraciliSmy jednak, w znacznej
mierze, a moze zgota w catosci, nasze teoretyczne i praktyczne
rozumienie moralnosci[2].



Ten krytyczny argument MacIntyre’a przywodzi na mysl formutowane
wiele dziesigtkéw lat wczesniej spostrzezenia Adama Mickiewicza
zawarte w Prelekcjach paryskich. Zdaniem wieszcza, liberalne
postulaty autonomii, rozwijane przez Kanta w Krélewcu, zrodzity sie w
konkretnym kontekscie — na uniwersytecie finansowanym przez
protestanckie wtadze, w kulturze gleboko naznaczonej wielowiekowym
konfliktem miedzy katolicyzmem a protestantyzmem.

Kant, usadowiony dzieki swym niemieckim przodkom w kraju
stowianskim, ktéry go zywit i swymi podatkami optacat jego
posade, wychowany w szkole zatozonej ongi trudem biskupa
katolickiego, nauczywszy sie czytac na ksiegach zebranych
staraniem protestanckich pastoréw, pedzacy spokojny zywot pod
opieka krola pruskiego, ktory za niego widdl wojne, i dzieki
zotnierzom, ktérzy bronili Krélewca; Kant, ktory wszystko tedy
zawdzieczal przesztosSci, wyobraza sobie naraz, Ze nie wiedzie¢ skad
spadt na ziemie. Zadaje sobie pytanie, dlaczego istnieje, jak gdyby
nie zaciggnat zadnych zobowigzan wzgledem swej przesztosci,
wzgledem swego miasta, nie méwigc juz o Bogu; z tej to falszywej
zasady wychodzi, aby wytlumaczy¢ Boga i $wiat stworzony[3].

W efekcie liberalizm stracit zdolno$¢ formutowania odpowiedzi na
najbardziej fundamentalne pytania: kim powinni$my by¢? jak zy¢? jaki
jest cel wspoOlnoty? — poniewaz zrezygnowat z idei dobra oraz celu
ludzkiego zycia, zastepujgc je abstrakcyjnymi prawami jednostki. W
wyniku oderwania od tradycji, z ktorej wyrastajg pojecia uzywane w
filozofii; tradycji, ktéra nadaje tym pojeciom sens zakorzeniony w
okreslonej wizji cztowieka i wspélnoty, takze pojecia stracity znaczenie.



2. Iluzja neutralnosci i racjonalnego arbitrazu

Liberalizm zdaniem MacIntyre’a nie moze by¢ neutralny, poniewaz —
jak kazda tradycja — opiera sie na okreslonym rozumieniu cztowieka,
dobra i rozumu. Postrzega jednostke jako autonomiczny, racjonalny
podmiot, dobro jako realizacje subiektywnych preferencji (przy
poszanowaniu granic wolnosci innych), a rozum redukuje do funkgcji
instrumentalnego narzedzia do osiggania wybranych celéw.

Problem nie polega jednak na tym, Ze liberalizm posiada te zatozZenia,
lecz na tym, ze ukrywa je pod pozorem bezstronnos$ci. W ten sposéb
narzuca wlasne zalozenia jako uniwersalne, dominujgc nad innymi
tradycjami i wykluczajgc z debaty alternatywne wizje zycia, wspélnoty
oraz dobra.

3. Promowanie atomizacji i upadek wspdlnoty

Zdaniem filozofa kluczem do zrozumienia kazdej doktryny moralnej
jest jej spoteczna realizacja, czyli zbior praktyk, do ktérych prowadzi i
w ktérych znajduje swoje ucielesnienie. Jak pisze filozof, taka
praktyczna realizacja, zakorzeniona w okreslonej doktrynie moralnej,
budzi szacunek cztonkéw danej kultury jako catosci lub istotnej jej
czesci. Postac stanowi dla nich konkretny kulturowy i moralny ideat[4].

Wraz z rozwojem liberalizmu spoteczng wyobraznie zdominowaty trzy
charakterystyczne postaci: bogaty esteta, menedzer oraz terapeuta.
Kazda z nich uosabia inny model dgzenia do subiektywnie



rozumianego zadowolenia. Dla estety najwazniejsze jest wtasne
speinienie i osobista satysfakcja. Menedzer dgzy do efektywnego
zarzgdzania w ramach rynku, skupiajgc sie na produkcie, ktéry ma
zaspokajac¢ potrzeby konsumenta. Terapeuta za$ koncentruje sie na
dobrostanie pacjenta, definiowanym indywidualnie i emocjonalnie.

Liberalne postaci — uosabiane przez estete, menedzera i terapeute —
spotykajg sie z ostrg krytykg MacIntyre’a, poniewaz przedstawiajg
obraz cztowieka oderwanego od wspdlnoty, tradycji czy poszukiwania
dobra. Kazdej brakuje zakorzenienia w szerszym kontekscie a jej
dziatania nie sg oceniane pod katem cnoty, lecz skutecznosci,
zadowolenia i subiektywnego speinienia. Tym samym, liberalizm
promuje model zycia, w ktorym nie istnieje juz wspélna narracja na
temat tego, czym jest dobre zycie. Zamiast wspolnoty opartej na
realizacji dobr, zyjemy w spoteczenstwie jednostek zajetych realizacjg
wiasnych celéw, czesto sprzecznych i niewspétmiernych. W takiej
rzeczywistosci zanika sens etycznego sporu — a miejsce
obywatelskiego zaangazowania zajmuje indywidualna samorealizacja.

Pozytywna wizja wspolnoty

Filozofia Alasdaira MacIntyre’a nie ogranicza sie jednak do diagnozy
kryzysu liberalizmu, ale proponuje pozytywng wizja zycia spotecznego
opartego na wspélnocie, cnocie i dialogu. Krytycy, zarzucajg filozofowi
relatywizm czy sentymentalizm wobec przesztosci, jednak takie
zarzuty zdajg sie nie oddawac istoty jego stanowiska. MySliciel nie dgzy
bowiem do zwyciestwa w sporze idei. Zamiast tego stawia na przyjazn
obywatelskg i wspolny jezyk, ktéry pozwala ludziom réznych
przekonan zy¢ razem i wspétdziata¢ mimo fundamentalnych
teoretycznych oraz praktycznych réznic.



1. Tradycja jako przestrzen racjonalnosci

Nasze wybory filozoficzne i moralne sg gteboko zakorzenione w
szerokich narracjach, sktadajgcych sie zaréwno z opowiesci, jak i
praktyk, ktore wspoéttworzymy i dziedziczymy. Takie podejscie do
racjonalnosci zaklada, ze nie istnieje neutralny punkt widzenia. Filozof
przekonuje, ze kazdy przekaz intelektualny rozwija wlasne rozumienie
racjonalnosci. To, co uznaje sie za rozsgdny argument, dowdd czy
sposOb rozumowania, zalezy od dtugiego procesu historycznego,
spotecznego i kulturowego. Dlatego wiasnie mysliciel stwierdza, ze
pytanie o racjonalno$¢ zawsze musi by¢ zadane w sposob relacyjny:
»CZyja racjonalnosc¢?”, ,jaka sprawiedliwosci?”. Kazda odpowiedZ
bedzie sie tez odwotywac¢ do konkretnej tradycji i sposobu zycia, z
ktérym jest zwigzana. W praktyce oznacza to, ze wspotczesni ludzie
mogq zy¢ w tym samym spolteczenistwie, a jednak opierac sie na
réznych, czesto nieprzektadalnych sposobach rozumowania i oceniania
Swiata. Nalezg bowiem do réznych tradycji, a rézne racjonalnosci
kierujg ich ku odmiennym praktykom i sposobom zycia.

Tradycja jest tu rozumiana jako dynamiczny proces przekazu i refleks;ji.
Tradycja nie jest dla MacInyre’a reliktem przesztosci, lecz przestrzenia,
w ktorej jednostki wspdtdziatajg, spierajg sie i razem poszukujg dobra.
Tylko narracje oraz praktyki otwarte na debate i samokrytyke mogag
zachowac zywotnos¢. Dlatego wtasnie filozofia irlandzkiego mysliciela
nie jest ani konserwatywna w sentymentalnym sensie, ani rewolucyjna
w stylu radykalnych utopii. To filozofia mierzenia sie z rzeczywistoS$cig
"tuiteraz" - z jej konfliktami, rozdarciami i mozliwo$ciami odnowy.
Czlowiek dziata w konkretnej wspolnocie: wspdtpracujgc, spierajgc sie



o sens i hierarchie wartosci, a czesto takze nieSwiadomie uczestniczgc
w praktykach odziedziczonych po przodkach. I cho¢ te praktyki nie
zawsze sg poddawane refleksji, to ksztattujg nasze wybory i dziatania.

Wedtug MacIntyre’a refleksja nad celami ludzkiego dziatania — czyli
refleksja moralna — jest warunkiem zywotnosci kazdej tradycji. Nie
moze by¢ ona prowadzona w oderwaniu od kontekstu; domaga sie
konkretnego zbioru przekonan i zakorzenienia w praktykach
wspolnoty. Tradycja zywa zas$ to taka, ktéra nie tylko przekazuje wzorce
dziatania, ale poddaje je ciggtej refleksji i konfrontacji. Bez tej
wewnetrznej debaty, bez sporéw i rozwazan nad sensem
odziedziczonych praktyk, tradycja zamiera i ulega skostnieniu — stajgc
sie, mowigc w przenosni, jedynie folklorystyczng ,cepeliadg”,
pozbawiong glebi i moralnej mocy.

2. Wybor tradycji jako kwestia wiary

W rozwazaniach nad charakterem tradycji Alasdair MacIntyre
podejmuje jedno z najbardziej fundamentalnych pytan wspétczesnej
filozofii politycznej i spotecznej: czy mozliwa jest racjonalna debata w
spoteczenstwie, w ktorym wspotistniejg sprzeczne wizje
sprawiedliwosci, dobra i prawdy? Jego odpowiedz brzmi: tak — ale tylko
wtedy, gdy uswiadomimy sobie, Ze racjonalno$¢ nie jest uniwersalna i
oderwana od kontekstu, lecz zawsze zakorzeniona, a jeden
partykularyzm mozna przekroczy¢ jedynie na gruncie innego.



Nie istnieje wiec jedna, neutralna racjonalnos¢, ktéra pozwalataby
rozstrzygac spory moralne z zewnetrznego, obiektywnego punktu
widzenia. Wspotczesne spoteczenstwa liberalne dziatajg tak, jakby
wszystkie Swiatopoglady dato sie podporzgdkowac wspolnym
kryteriom rozumowania — tymczasem, jak zauwaza filozof
wspolistniejg w nich konkurencyjne tradycje, takie jak tomizm,
liberalizm, marksizm, protestantyzm czy utylitaryzm. Kazda z nich
opiera sie na odrebnym jezyku pojeciowym, ma inne rozumienie dobra
i inne standardy racjonalnosci.

Uznajgc wielo$¢ racjonalnosci mysliciel nie popada jednak w
relatywizm. Nie twierdzi, ze wszystkie tradycje sg rownie dobre ani ze
porozumienie miedzy nimi jest niemozliwe. Przeciwnie — rozwija
koncepcje dialogu miedzy tradycjami, ktory staje sie mozliwy, gdy
jedna z nich potrafi zrozumie¢, przettumaczy¢ i zarazem krytycznie
zrekonstruowac drugg. Taki dialog nie odbywa sie jednak na gruncie
neutralnych regul, lecz stanowi dtugi proces historycznego uczenia sie.
Jedna tradycja moze wykazac swojq wyzszo$¢ nad inng, jesli potrafi nie
tylko broni¢ wiasnych przekonan oraz praktyk, ale takze wytlumaczy¢
porazki konkurencyjnych sposobéw myslenia i dziatania.

W tym sensie filozofia MacIntyre’a pozwala lepiej zrozumie¢
wspoblczesne spoteczenstwo pluralistyczne — nie jako wspélnote juz
zjednoczong wokoét jednej, wspdlnej racjonalnosci, lecz jako arene
wspoélistniejgcych, historycznie uksztaltowanych form rozumowania,
ktére muszg nauczy¢ sie prowadzic¢ dialog nie po to, by osiggna¢ peing
zgode — ale by unikng¢ zaréwno iluzji neutralnosci, jak i chaosu
relatywizmu, czy tym bardziej grozby wojny domowej.



3. Tradycja katolicka

Cho¢ tradycja tomistyczna stanowi jedng z wielu tradycji
uksztattowanych na gruncie zachodniej filozofii — splecionej z
réoznorodnymi modelami zycia i pojeciami dobra — MacIntyre uznaje jg
za wyjgtkowq i lepszg od pozostatych. Jej przewaga polega na jawnej
Swiadomosci wlasnego historycznego zakorzenienia oraz zdolnosci do
prowadzenia dialogu z innymi ujeciami rozumu oraz dobra. Tomizm
ponadto przedstawia rozbudowang koncepcje cnét, celow i
wspolnotowych praktyk, co pozwala nie tylko rozumieé, ale i
ksztaltowa¢ moralne zycie jednostki w kontekscie wspélnoty. Co
istotne, wltasng koncepcje dobra ukazuje w odniesieniu do wyjgtkowej
tradycji. Tomizm wyrastajgc z cigglosci przekazu apostolskiego
ukazuje, ze nasze myslenie, wybory i sposéb zycia sg osadzone w
dziedzictwie, ktorego jesteSmy spadkobiercami, nawet jesli nie zawsze
jesteSmy tego Swiadomi lub nie wyrazamy na to zgody. Jak pisze sam
Maclntyre:

Jestem czeS$cig historii, a znaczy to — czy mi sie to podoba czy nie,
czy wyrazam na to zgode czy nie — ze jestem jednym z nosicieli
tradycji[5].

Wiasnie dlatego — jak podkresla autor Dziedzictwa cnoty — tradycja
tomistyczna zachowuje swojg site w konfrontacji z konkurencyjnymi
tradycjami nie tylko na poziomie teoretycznym, lecz przede wszystkim
praktycznym. Jej dlugowiecznos$¢ pozwala zestawi¢ proponowany



model zycia z konkurencyjnymi i ukaza¢ go jako atrakcyjny oraz
historycznie sprawdzony sposdb na prowadzenie zycia moralnego,
zakorzenionego w rozumnej refleksji nad wspélnym dobrem.

Tradycja tomistyczna broni sie w konfrontacji z konkurencyjnymi
tradycjami, nie tylko na gruncie teoretycznym, ale przede
wszystkim praktycznym — ukazuje bowiem atrakcyjny sposdb na
praktyczne zycie[6].

Polityczne konsekwencje

Rozwazania MacIntyre’a majg istotne konsekwencje dla filozofii
polityki. Filozof zwraca uwage, zZe we wspo6tczesnych spoteczenistwach
wspolistniejg rézne racjonalnosci, zakorzenione w odmiennych
tradycjach, kazda z wtasng wizjg dobra oraz preferowanym modelem
zycia. Racjonalnos$¢ nie jest dla niego jedynie kwestig argumentacji,
lecz przejawia sie przede wszystkim w praktykach. Takie ujecie pozwala
zrozumie¢ wspotczesne spoteczenstwo lepiej niz liberalny jezyk, ktory
widzi przede wszystkim jednostki. Irlandzki mysliciel za$ dostrzega
konkurencyjne modele Zycia. Przy podobnym ujeciu, panstwo nie moze
by¢ ani gwarantem dobra wspdélnego ani moralnym arbitrem. Moze
jedynie zarzgdzac¢ konfliktami, siegajgc do wtasnej historii oraz
wytwarzajgc tradycje obywatelskiej przyjazni.

1. Wielorakos¢ racjonalnosci i ich zwigzek z modelem zZycia

Pierwsza konsekwencja pluralizmu racjonalnosci polega na uznaniu, ze
w spoteczenstwie wspélistniejg r6zne modele myslenia — kazdy
zakorzeniony w innej tradycji, z wlasnym rozumieniem dobra,



cztowieka i celu zycia. MacIntyre nie ogranicza tego spostrzezenia do
wymiaru epistemologicznego czy teoretycznego. Dla niego
racjonalnos¢ przejawia sie przede wszystkim w dziataniu i stylu zycia.

Oznacza to, ze nawet jesli nie jesteSmy w stanie jednoznacznie
rozstrzygnad, ktora tradycja ma racje w sensie czysto poznawczym,
mozemy dokonywac ich oceny na podstawie praktycznych skutkow:
postaw, jakie ksztattujg, i wspolnot, jakie tworzg. W ten sposéb filozofia
polityczna zyskuje narzedzie do oceny nie abstrakcyjnych teorii, lecz
konkretnych form spotecznego zycia.

2. Ograniczenia panstwa jako przestrzeni realizacji dobra

Drugg konsekwencjg tego stanowiska jest przekonanie, ze panstwo —
jako struktura polityczna skupiajgca ludzi wywodzgcych sie z r6znych
tradycji — nie jest zdolne do realizacji wspdélnego dobra w pelnym,
silnym sensie tego pojecia. Skoro nie istnieje jedna, wspolna
racjonalnos¢, panstwo nie moze réwniez petnic¢ funkcji moralnego
arbitra. Moze co najwyzej tagodzic¢ konflikty, odwotujac sie do wlasnej
przesztosci oraz ksztattowac patriotyczne postawy.

Jednoczes$nie MacIntyre definiuje patriotyzm jako lojalno$¢ wobec
wlasnej wspdlnoty. Szczegdlny charakter tej lojalnosci polega na
uznaniu zastug i osiggnie¢ danego kraju — nie tylko dlatego, ze jest on
»,hasz”, lecz przede wszystkim ze wzgledu na jego unikalng historie i
tradycje. Patriotyzm umozliwia jednostce osadzenie swojego zycia w
kontekscie wiekszej narracyjnej catosci, co z kolei umozliwia



podejmowanie zobowigzan moralnych — takich jak dgzenie do
naprawienia krzywd przesztos$ci czy okazywanie wdziecznoSci za dobra
otrzymane od poprzednich pokolen.

I cho¢ MacIntyre widzi mozliwo$¢ realizowania autentycznej polityki —
rozumianej jako troska o dobro wspélne — przede wszystkim w
mniejszych, lokalnych wspdlnotach, zjednoczonych przez wspélng
tradycje i wizje celu zycia., to jednoczesnie promuje zwigzki swoistej
przyjazni na poziomie politycznym. Mimo iz cech rzemie$lniczy,
klasztor, wiejska wspélnota czy niewielkie stowarzyszenia stanowig,
wedtug filozofa, prawdziwe schronienie dla praktyk majgcych wartos¢
wewnetrznag, to nie oznacza to catkowitej negacji roli paristwa.

Tworzgc przestrzen bezpiecznej komunikacji oraz warunki
wspotistnienia roznych narracji i praktyk, panistwo moze przyczyniac
sie do przekraczania partykularyzmu tradycji. Nie chodzi tu jednak o
powr6t do o§wieceniowego ideatu moralno$ci uniwersalnej i
bezosobowej, wymagajgcej dystansu wobec konkretnych wiezi. W
refleksji nad patriotyzmem mozna dostrzec echa katolickiej koncepcji
porzgdku débr: zanim podejmiemy zobowigzania wobec 0séb nam
odleglych, winniSmy wypelni¢ obowigzki wobec bliskich. Patriotyzm
jest jednym z takich zobowigzan.

Agnieszka Nogal

Przypisy:
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