Agnieszka Nogal: Luter, Kant i rozpad
wspolnego swiata

Kant wyodrebnit dwa r6zne porzgdki: poznania oraz dziatania.
Poznanie odnosito sie metaforycznie do ,,gwiazdzistego nieba”. Ten
porzadek przyrody opisywaty prawa natury. Cztowiek podlegat im jako
istota materialna i cielesna. Z drugiej strony, prawo moralne
wskazywato na wymiar wolnosci oraz autonomie — pisze Agnieszka
Nogal w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,...”.

Pisma Martina Lutra oraz Immanuela Kanta miaty wielki wptyw na
polityczny ksztatt Europy. Oparta na obiektywnym ujeciu relacji
cztowieka oraz Swiata jedno$c¢ ustgpita wizji Swiata skoncentrowanej na
cztowieku. Mozna powiedzieé, ze Swiat stat sie antropocentryczny.
Antropologiczne pytanie o ludzka nature pozostato jednak pytaniem
teologicznym w podobnym stopniu, co pytanie o nature Boga.[1] Obie
kwestie mogty zostac rozstrzygniete poprzez odwotanie sie do bozego
objawienia i jego teologicznej interpretacji. Inaczej byto z ludzkg
kondycjg, ktéra wskazywata na ujecie doswiadczenia od wewnatrz,
przez pryzmat zmystowosci oraz racjonalnosci. Ten zwrot ku ludzkiej
kondycji, od $wiata do doSwiadczenia wewnetrznego powodowat
negacje autorytetu oraz rozpad polityczny — zerwana tgcznos¢ z
Rzymem prowadzita do powstania wielu rownorzednych politycznych
bytéw. W ruchu zapoczatkowanym przez Lutra miejsce Christianitas
zajat zbidr rywalizujgcym o pozycje zbiorowych podmiotéw. Mozna
powiedzie¢, ze w efekcie reformacji rozpadta sie polityczna jednos¢
owczesnego Swiata. Rezultatem kopernikanskiego przewrotu
dokonanego przez Kanta byt za$ rozpad zwigzku jednostki ze Swiatem,
oraz cielesno$ci z rozumem. Zaczeto liczy¢ sie nie to, jaki §wiat byt
naprawde, ale w jaki sposéb sie jawit. Ten proces powolnego rozpadu:
autorytetu, jednos$ci politycznej oraz relacji do Swiata mozna opisa¢ w
kolejnych punktach: zanegowania papiestwa, potgczenia religii ze
zbiorowg tozsamoscig kontrolowang przez wtadze, wreszcie -
uzaleznienia $§wiata od tego, jak jest postrzegany.



Swiat jako jednosé

U schyltku §redniowiecza Europa pozostawata siecig lokalnych wspdlnot,
zorganizowanych w sposOb poziomy. Osobiste zaleznos$ci oparte na
umowach tworzyty skomplikowang lokalng siatke wtadzy, dla ktérej
jedyne ratio stanowita przesztos¢ i zawarte wcze$niej osobiste umowy.
Powyzej tego poziomu panowata jednak daleko idgca sp6jnosé. Papiez
odpowiadat za wladze koscielng, cesarz — Swieckg. Naktadajgce sie
porzadki religijny i polityczny tworzyly rodzaj przestrzeni, ktérg
poréwnywano do domostwa. Mimo r6znicy lokalnych narzeczy i
skomplikowanych feudalnych zaleznosci ksztattowat sie wspdlny Swiat
zwany od nazwy domostwa — ojkos — zamieszkatym Swiatem —
Ojkumene.[2] Zarowno instytucje cesarstwa, jak i papiestwa
dziedziczyty tradycje Rzymu. Przejeto jezyk — tacine, dorobek literacki i
filozoficzny, przejeto takze wyobrazenie przestrzeni: ,,Zarowno
starozytnosc¢ grecka, jak i rzymska twierdzity, ze Rzym i Delfy sg
omphalos (pepkiem) §wiata.”[3]

Ten wspélny Swiat zostat zbudowany na ideale praktycznej
racjonalno$ci. Rozum rozpoznawat formy natury, a w przypadku
cztowieka forma stawata sie celem dziatania. Mozna powiedzie¢, ze
wylaniajgcy sie ze starozytnych pism i religijnych dogmatéw ideat
cztowieka, ktory nazywano forma, stawat sie celem dziatania wiadzy
koscielnej, Swieckiej oraz dgzgcej do samodoskonalenia jednostki.
Wiedza o ludzkiej formie, a wiec o tym jaki cztowiek powinien by¢
stanowita takze Zrdodto autorytetu. Dla wtadzy koscielnej, wiedza ta
miata charakter objawiony. Najdoskonalszym cztowiekiem byt
Chrystus, a rolg Ko$ciota byto prowadzenie ludzi oraz Jego
nasladowanie. Inne byty zadania wtadzy §wieckiej. Wtadca winien
realizowa¢ doczesne dobra oraz tak ksztattowac rzeczywistos$¢, aby
mieszkancy cesarstwa (imperium) mieli zapewniony spokdj i
bezpieczenstwo. W oparciu o autorytet Kosciota oraz wtadzy poddani
mogli 1gczy¢ ziemskie powodzenie z dgzeniem do wiecznego szczescia.
OczywiScie obraz taki byl wyidealizowany, ale nakreslat jednolite
zaleznoS$ci i wskazywat zrodta autorytetu.

Zanegowanie papiestwa



Martin Luter (1483-1546 ) by} tym, ktéry jako pierwszy zaatakowat
papiestwo. W efekcie doszto do politycznego podziatu imperium. Luter
krytykowat korupcje i naduzycia, ktore dostrzegatl w Kosciele katolickim,
w tym sprzedaz odpustow oraz gromadzenie bogactwa i wladzy przez
duchowienstwo. Opowiadat sie za reformami, ktore miaty przywrocic¢
Kosciét do jego pierwotnej biblijnej postaci. Osig tak przedstawionej
krytyki stawata sie zwigzana z instytucjg papiestwa Tradycja
apostolskiej sukcesji. Mowigc w najwiekszym skrécie Luter podwazyt
autorytet Kos$ciota. W jego miejsce stawiat Biblie (sola scriptura — tylko
Pismo). Uznawat przewage indywidualnej interpretacji nad Tradycja.
Wierzyl, ze jedynym zZrédtem doktryny i praktyki chrzescijaniskiej
powinno by¢ samo Pismo. W efekcie, miejsce ujednoliconej wyktadni
zajela samodzielna lektura. Teologia Lutra podkres$lata prymat wiary w
Chrystusa, autorytet Pisma i kaptanstwo wszystkich wierzgcych. Jego
idee zapoczgtkowaty reformacje protestancky i potozyty podwaliny pod
r6zne tradycje reformowane.

Odrzucajgc autorytet instytucjonalnego Kosciota, Luter wprowadzit
dualizm w samg ludzkg kondycje. Uwazat, ze kazdy cztowiek byt
jednoczesnie ,niewolnikiem” i ,,0so0bg wolng”. Niewola oznaczata
niewole grzechu. W teologii Lutra grzech stanowity nie tylko
niemoralne czyny, ale takze stan upadtej kondycji, ktéra oddzielata
jednostki od Boga. Niewola grzechu oznaczala, ze ludzie nie potrafili
osiggnac zbawienia wiasnymi sitami. Zniewoleni podlegali
niszczycielskim konsekwencjom upadku, tgcznie ze Smiercig duchowq i
oddzieleniem od Boga. Jednoczes$nie Luter podkreslal, Ze przez wiare w
Chrystusa cztowiek zostal wyzwolony. Ofiarna §mier¢ na krzyzu
wyzwolita cztowieka i pojednata go z Bogiem i ,wolng osobg” w
Chrystusie.

Azeby zas ludziom prostym (albowiem takim jedynie stuze) tym
fatwiej utorowac droge, podaje najpierw te dwie podstawowe mysli
o wolnosci i niewoli ducha:

Chrzescijanin jest catkowicie wolnym panem wszystkich rzeczy,
nikomu nie podlegtym.

Chrzescijanin jest najuleglejszym stugg wszystkich rzeczy i
wszystkiemu podlegtym. [...] — (podkreslenie A.N)

Cztowiek bowiem ma podwojng nature: duchowg i cielesng. Wedtug



natury duchowej, ktorg nazywajg duszg, otrzymuje miano
cztowieka duchowego, wewnetrznego, nowego; wedtug zas natury
cielesnej, ktora nazywajg ciatem, otrzymuje miano cielesnego,
zewnetrznego, starego.[4]

Cielesnos$¢ Luter utozsamit z grzechem. W wymiarze cielesnym
cztowiek pozostawat niewolnikiem, dopiero w wymiarze duchowym
rodzit sie w nim kto§ nowy, uzdolniony do wolnosci. W efekcie
przeciwstawienia determinacji oraz wolnosci rozpad?a sie jednos$¢
doswiadczenia §wiata. Cialo stracito zwigzek z duszg, ale tez sam
cielesny Swiat sie rozpadt.

Polgczenie religii ze zbiorowa tozsamoscig kontrolowang przez
wiladze

Wystgpienie przeciwko papiestwu spowodowato wzrost znaczenia
wladzy Swieckiej. Luter popart ksigzeta niemieckie w konflikcie z
papiezem, co przyczynito sie do umocnienia witadzy paristwowej. Miato
to dlugoterminowe konsekwencje dla stosunkéw miedzy kosciotem a
panistwem w krajach protestanckich. Teologiczna krytyka ko$ciota
spowodowata odebranie majgtkéw kosScielnych. Dobra przejeta wtadza
Swiecka, co spowodowato znaczgcy wzrost pozycji monarchy i
przeksztatcanie feudalnych zaleznos$ci w scentralizowang wtadze.
Dzieki reformacji ustepowata tez zaleznos¢ od papieza w wymiarze
duchowym. Znikata grozba ekskomuniki, niezaleznie od tresci
gloszonych pogladéw. Wraz z zerwaniem jednosci religijnej, jedynym
zrodtem mocy ale takze autorytetu stawata sie wtadza Swiecka.

Po upadku europejskiej jednosci religijnej nowy tad oparto na zasadzie
terytorialnego podziatu wtadzy. Pokdj westfalski (1648) uznano za
poczatek oraz wyrazny znak narodzin nowego porzgdku. Wtadcy
biorgcy udziat w rokowaniach uwazali siebie wcigz za przedstawicieli
jednolitej chrzeScijanskiej wtadzy i prowadzili rokowania po tacinie.
Jednak autorytet symbolizujgcego jedno$c¢ cesarza zostat obalony na
korzys$c¢ ksigzagt niemieckich. Zgodnie z zasadg pokoju w Augsburgu:
cuius regio eius religio (czyja wtadza tego religia), ksigzeta uzyskali
prawo wyboru religii, ktérg mogli narzuci¢ swoim poddanym. Upadek
religijnej jednosci prowadzit Europe ku wielosci terytorialnie



ograniczonych systemow politycznych. Narodzity sie europejskie
panstwa, ktore podporzadkowaty religie i zaczety kontrolowac zbiorowg
tozsamosc.

UzalezZnienia swiata od tego, jak jest postrzegany

Wielki filozof Immanuel Kant (1724-1804) wyrastat z tradycji
protestanckiej. Urodzit sie w Krélewcu, bedgcym wéwczas miastem
luteranskim. Wczesng edukacje otrzymat w szkole pietystéw, gdzie
zetknatl sie z teologig luteranskg. Sam tez studiowat teologie, filozofie i
matematyke na Uniwersytecie w Krélewcu. Podgzajgc tropem negacji
autorytetow, odrzucit autorytet Pisma, twierdzgc, ze Biblia ma jedynie
znaczenie moralne. Wiara moralna sprawiata jego zdaniem, ze cudowne
historie biblijne staty sie zbedne.[5] Argumentowat, ze jednostki
posiadaty zdolno$¢ do racjonalnej oceny, ktora umozliwiata im
samodzielne myslenie oraz okreslanie wtasnych przekonan i dziatan.
Wedtug Kanta, prawdziwy postep moralny i intelektualny wymagat od
jednostek korzystania z wtasnej, a nie cudzej zdolno$ci rozumowania i
osadu.

W Krytyce praktycznego rozumu filozof pisat: Dwie rzeczy napetniajg
moje serce wcigz nowym i wcigz rosngcym podziwem i szacunkiem, im
czesciej i trwalej zastanawiam sie nad nimi: niebo gwiazdziste nade
mng i prawo moralne we mnie[6].

Kant wyodrebnit w ten spos6b dwa rézne porzadki: poznania oraz
dziatania. Poznanie odnosito sie metaforycznie do ,,gwiazdzistego
nieba”. Ten porzadek przyrody opisywaty prawa natury. Cztowiek
podlegal im jako istota materialna i cielesna. Z drugiej strony, prawo
moralne wskazywato na wymiar wolnosci oraz autonomie (od autos
nomos samodzielne nadawanie sobie praw). Te dwa wymiary
prowadzilty do r6znych wnioskéw. Porzgdek natury wskazywat na
powszechny determinizm i zalezno$¢, rozum wprowadzat autonomie.
W tej sprzecznoS$ci, zdaniem Kanta, realizowata sie ludzka kondycja.
Cztowiek, podlegajac naturalnemu determinizmowi nalezat do Swiata
zjawisk, jednoczesnie noumenalna rzeczywistos¢ ,,ja”, pozostawata
sferg absolutnej wolnosci.



W efekcie jednostka nie tylko zamykata sie we wtasnym doswiadczeniu,
ale samo to dos§wiadczenie pekato na sfere cielesno$ci i rozumu. Znikat
autorytet, nie tylko religijny, ale takze odnoszgcy sie do poznania i
dziatania. W efekcie probierzem prawdziwoS$ci stata sie powszechna
zgoda.

Doswiadczenie zewnetrznego Swiata zostato zaposredniczone przez
opinie innych oraz debate. Tylko zgoda racjonalnych istot mogta
wskazywag, iz jej Zzrédlem byt istotnie ten sam zewnetrzny przedmiot.
,Probierzem uwazania czegos za prawde, obojetnie, czy to cos jest
przekonaniem czy tez tylko wmowieniem, jest zatem zewnetrznie
mozIliwos¢ podania tego samego innym do wiadomosci i uznanie czegos
podawanego jako prawda dla rozumu kazdego cztowieka. Wowczas
uzyskuje bowiem przynajmniej przypuszczenie, ze podstawa zgodnosci
wszystkich sagdoéw, pomimo réznic podmiotow miedzy sobg sprowadza
sie do wspolnego Zrodta, a mianowicie do obiektu, z ktorym wszystkie
one beds sie zgadzaty. To zas dowodzi prawdziwosci sagdu”[7].

Kierunek poznania zmienit sie. Nie podgzat od przedmiotu ku
podmiotowi, ale odwrotnie, od podmiotu, przez zgode wokét
poznawanych kwestii, do bedgcych jej odpowiednikiem przedmiotéw.
Rozpoczety przez Lutra sprzeciw wobec autorytetu papieza,
przeksztatcit sie w negacje autorytetu w ogole. Jego miejsce zastgpita
zgoda uzyskiwana w toku publicznej dyskusji.
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