Jan Patocka: Oralnos¢, pytanie, niewiedza

Logos Sokratesa, Sokratejskiej IAcyx0G, majg to pierwsze i gldwne
zadanie: rozbudzi¢ wiedze o niewiedzy i tym pytanie, a w cierniu
pytania, ktére w sposéb niemozliwy do ugaszenia parzy swg pustka,
pragnienie Qpetr), pragnienie catkowitego spetnienia zycia — pisze Jan
Patocka w ksigzce ,,Sokrates. Wyktady z filozofii antyczne;j”.

W kazdym razie gtéwna dziatalno$¢ Sokratesa musiata zostaé bardzo
szybko skoncentrowana na rozmowach ze wspotobywatelami, na
dyskusjach, w ktérych okazywat sie coraz wiekszym mistrzem i w
ktérych tkwita tez gtdwna sita oddziatywania jego osobowosci. Dla
Greka zyjgcego publicznie, na ulicach i placach, w gimnazjach i teatrach,
rozmowa znaczyta o wiele wiecej niz dla nas wspotczesnych; gdy
tymczasem u nas ciezar przeniost sie na stowo drukowane, niosgce ze
sobg wszystko: odkrycia naukowe, powazne przemyslenia, marzenia
poety, urzedowe zawiadomienia, paplanine zurnali, to wszystko
ujawnia w szacie abstrakcji, oderwanie sie od konkretnych ludziiich
ludzkich sytuacji; kiedy dla nas stowa drukowanego jest zbyt wiele, by
do glebi je zrozumiec. Kiedy dla nas bezposrednie stowo jest tylko
jednym z bardzo wielu no$nikéw tresci zycia, dla Grekow mowa,
konkretna i zywe logos, byta wtasciwie wszystkim. Ksigzka byta czyms$
cennym i powaznym: zawierata tylko najciezsze ziarna ze zbioréw
catego zycia i byta przeznaczona gtéwnie do tego, by o niej méwiono, by
byta cytowana i komentowata, jak to mamy zachowane o czytaniu
ksigzki Anaksagorasa w Faidonie Platona. Dawniej ksigzka byta jak
magiczny monument, zakleta tajemnica wszech$wiata — tak jak
dotychczas ksiega Heraklita, a moze i dzieto Anaksymandra. Wiadomo,
ze alfabet grecki dopelnia proces, w ktérym pismo dotyczgce zjawiska
posiadajgcego peinie magii staje sie zwyklg reprodukcjg i utrwaleniem
stowa; lecz w stowie utrwalonym i odosobnionym, tj. w stowie pisanym,
cata tradycja literacka mogta ujrzec¢ bezposrednie wyrazenie i depozyt
sit kosmicznych. Tym, ze (otoplaq, filozoficzne badanie eleatyzmu,
stata sie dialektyczna, konwersacyjna, zmienita sie zapewne sama
natura literatury filozoficznej, ktéra stawatla sie coraz bardziej
skondensowanym referatem dyskusji. — O ogromnym znaczeniu mowy



dla greckiego cztowieka §wiadczy kolejny mit: nigdzie na $wiecie mit,
basn, nie rozwinety sie w tak licznych i r6znorodnych wersjach,
wariantach, nie nabraty takiej polifonicznosci i gtebi jak w ustach
greckiego cztowieka - i jest rzeczg charakterystyczng, ze w ustach,
poniewaz najbardziej pierwotny mit jest bardziej aktem anizeli
narracjg, magiczno-kulturowg praktykg anizeli obrazem i
opowiadaniem. Wszelkiego rodzaju stowa méwione sg prawdopodobnie
bardziej reprezentowane niz w kazdym innym miejscu. Dowcip i
anegdota sg tu jeszcze czyms$ innym, bardziej §wiezym i szczesliwym,
bowiem nie sg one przede wszystkim lub wytgcznie zaworem
politycznego nacisku lub w ogdle opinii publicznej, ale przejawem
elementarnej radosci z méwienia, z mozliwosci, jakie daje mowa.
Przewaga anegdoty w starozytnej biografii greckiej sama wskazuje na
przewage stowa méwionego. WidzieliSmy juz sporo, jak mysli
filozoficzne i maksymy stawaty sie anegdotami, jak te anegdoty
wedrowaty nastepnie od postaci do postaci, zgodnie z prawami dla nas
niejasnymi, ale z pewnoscig istniejgcymi, zaspokajajgc naiwng
ciekawo$¢ i naiwng gadatliwos$¢ mieszkanicoOw miasta, ktorzy mieli sporo
wolnego czasu, preznego ducha i jezyk, jako jedyne Zrodto
zaangazowania i rozrywki. Sokrates wptynat na ten nurt jako wielki
doptyw, stat sie znaczgcym tematem miejskich plotek i uczestnikiem
rozméw, chyba nigdy go nie brakowato, gdy mowito sie o czyms$
ciekawym. Prawdg jest, Ze wirtuozeria Sokratesa zaktada dtugg
praktyke; by¢ moze te ,lata praktyki” znajdujg odzwierciedlenie w
zachowanej przez Diogenesa Laertiosa relacji, wedtug ktérej Sokrates
byt tez czesto pokonywany i upokarzany w rozmowie, ale jest rzeczg
pewnag, ze jako zapasnik w méwieniu, Gyoviotr\g w zakresie logos,
Sokrates zyskat te stawe wsrdd mtodziezy i w kregach intelektualnych
Aten, z ktorg jego imie zwigzane juz byto w latach 430-420. Sg to lata,
kiedy w komediach Eupolisa, Arystofanesa, Ameipsiasa, Kratinosa roi
sie od atakdéw na niego, jezeli nie bezposrednich, to przynajmniej w
postaci aluzji i atakow posrednich. Jednak Sokrates osobiScie dawal im
roOwniez wdzieczny materiat do tych atakow. Dziwaczna figurka, niski,
brzuchaty mezczyzna stojgcy na krzywych nogach, mezczyzna ze
spiczastg i tysg glowg, z twarzg ze sptaszczonym nosem i wytupiastymi
oczyma pod ciezko wysunietymi, dziwacznymi brwiami — on to byt
zwyciezcg wszystkich rozmow, wybitnie zrecznym zwyciezcg
wszystkich logicznych agonéw w pelnym stowa tego znaczeniu,
najbardziej Swiatowym we wszystkich hellenskich miastach. I ten
dziwaczny, chodzgcy boso, pociggat mocg swego ducha niektérych z
najszlachetniejszych i najbardziej btyskotliwych przedstawicieli miasta,



nie udajgc wiekszego, niz byl, nie starajgc sie o sympatie i kariere.
Chodzito mu bowiem o rozmowe jako takg, o rozmowe z cztowiekiem
znajgcym sie na rzeczy i moggcym by¢ partnerem w jego pytaniach, bez
wzgledu na to, czy byt to szewc Simon, bogaty Kriton czy biedny
Eutyfron, dostojny i dobrze urodzony Alcybiades, lub tez stynny i biegly
we wszelkich dziedzinach literatury Kritias, gtéwni aktorzy ostatniego
aktu atenskiej tragedii. W czasie najwiekszej walki, jakg kiedykolwiek
doswiadczyta Grecja, Sokrates stworzyl najbardziej subtelny rodzaj
teatru, owego wspétzawodnictwa o najwyzszg Apetn, wypetniajacg
greckie zycie, wypelniajgcg grecki mit, na ktorym oparte sg narodowe
igrzyska greckie, na ktorym spoczywaty demokratyczne instytucje Aten,
ktory przejawiat sie w konkursach teatralnych i ktéry byt w koncu
rowniez jednym z gtéwnych impulséw walki o ateriskg hegemonie.
Agon Sokratesa jest, jak byto powiedziane, najbardziej subtelng forma.
Tutaj walczy sie bronig czystego ducha, za tarczg ironii stoi ostry grot
dialektyki, ktéry ujawnia stabe, odstoniete miejsce na ciele przeciwnika i
wytrgca mu bron z reki, ukazujgc przeciwny sens w jego rzekomym
sensie wypowiedzi. A stawka tej walki jest taka sama, jaka jest we
wszystkich greckich agonach: tu takze chodzi o Gipetr), o owg zastuge i
szczescie, najwyzszg wydajnos¢ i najwyzszy stan, ktory cztowieka w
Scistym tego znaczeniu czyni cztowiekiem, obywatela obywatelem i
ktéra nadaje sens jego zyciu, czyni go uczestnikiem zadan stawianych
cztowiekowi przez wiodgce boskie sity Swiata. Agon prowadzony
bowiem przez Sokratesa to nie zwykta szermierka, lecz powazne
spotkanie, i tym wlasnie r6znit sie on szczegdlnie od podobnych préb
innych. Nie chodzito tu o btyskotliwe ¢wiczenia, lecz o gorzkg prawde, i
to jest tez z pewnoscig gtldwna przyczyna pézZniejszej dialektycznej
wyzszosci Sokratesa: co dla innych jest tylko sporadycznym pomystem,
dla Sokratesa jest to najbardziej wewnetrzna konieczno$¢. Podczas gdy
inni przypuszczajg, ze panujg nad logos, Sokrates zdaje sie na taske i
nietaske logos rowniez tam, gdzie pozornie, po mistrzowsku, bawi sie
nim, i to dlatego, ze jest z logos gleboko i blisko zapoznany, lecz nie tak
intymnie, by zrobit z nim cokolwiek, co by mu sie spodobato. Chodzi tu
o Apetn, czyli wreszcie o polis, o gmine, o istnienie w niej catosci i
kazdej jednostki. Podczas gdy wszyscy wybierajg pozornie oczywistg
droge do apetry, droge walki publicznej, demagogicznego zdobywania
publicznos$ci, walki o wtadze i bogactwo, Sokrates prowadzi swoje agon
poza gtéwng publicznos$cig, lecz jednak ostatecznie z politycznych
wzgledéw. Jego drogg jest wewnetrzne odnowienie; wewnetrzne
odnowienie jednakze nie jest dla niego moralistycznym banatem, lecz
pytaniem. Nie jest to kwestia zwyktego sukcesu, chodzi mu o sens, a ten



zaktada poglad znaczenia, zrozumienia, Qpetr nie moze znajdowac sie
poza rozumianym sensem, dlatego apetr) jest dostepna tylko w
poszukiwaniach, w pytaniach. A zatem pytanie to rozbudza co$ wiecej
niz zwyklg abstrakcyjng rozmowe. W pytaniu bierze dopiero swdj
poczatek zrédto niezaspokojonego pragnienia Qpetr, a im bardziej
radykalne jest pytanie, tym pragnienie jest wieksze, nie dajgce sie
ugasi¢; ale pytanie w glebszym sensie wyptywa z niewiedzy, przy
posiadaniu pelnej wiedzy nie ma pytan, a ten, kto potrafi zadawaé
pytania najbardziej radykalne, jest r6wnoczes$nie tym, ktéry nie wie.
Owszem, pyta sie wtasnie dlatego, ze wie o swojej niewiedzy. W tym
tkwi sedno Sokratejskiej ignorancji wiedzy, taki jest sens pytania
Sokratesa i pierwsze zadanie Sokratejskiego logos. Logos Sokratesa,
Sokratejskiej /Agyyo¢, majg to pierwsze i gldwne zadanie: rozbudzi¢
wiedze o niewiedzy i tym pytanie, a w cierniu pytania, ktore w sposéb
niemozliwy do ugaszenia parzy swg pustka, pragnienie dpetn,
pragnienie catkowitego spelnienia zycia. W tym znaczeniu Sokratesowi
chodzi o wiedze: nie ,,zwyktg wiedze” o papierowym charakterze, ale
wiedze, ktora jest rzeczywiscie dpetr), wiedze, w $wietle ktérej mozna
powiedzied, ze nikt nie popetnia btedu dobrowolnie, zZe nikt, majac
prawdziwy wglad do tego, co naprawde jest dobre, tzn. co nadaje zyciu
sens, nie moze dopusci¢ zadnej stabosci i zstepowac z jego stromych
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tylko po to, by przesungé¢ gmine blizej ostatecznego zniszczenia,
podczas gdy wzdtuz wybrzezy Attyki i Peloponezu ziemia dudnita pod
krokami zbrojnych pustoszgcych kraje, a morze przecinaty skradajgce
sie statki, Sokrates w swej §wiadomej ignorancji zatozyt wewnetrzne
imperium, prawdziwe polis. Nie przez doktryne, nie przez instrukcje,
nie przez udawanie absolutnego stanowiska. Pozostaje w niewiedzy, w
ograniczeniach, w definitywnosci. Ale cieri ostatniego ludzkiego
pytania o to, co nadaje zyciu sens, jednos¢, site, co w ogodle czyni zycie
mozliwym, ten ciern Sokrates potrafi wsung¢ do serca tych, ktorzy go
otaczajg. Platon musiat odczuc to zderzenie z niezwyktg



intensywnoscig — to jest wtasciwie najbardziej historyczny moment
wszystkich dialogéw Platona, ten, ktéry potwierdza nawet najbardziej
fantastyczne stylizacje, poniewaz Platon nie obudzit sie sam z siebie,
potwierdza ogromny szacunek i mitos¢ do tego wyjgtkowego cztowieka
- w konicu, jak moéwi Platon, kazdego z obecnych wielkich ludzi mozna
poréwnac do innych wielkich ludzi z przesztosci, tylko Sokratesa nie.
Platon w Menonie poréwnuje to dziatanie Sokratesa do wyladowania
elektrycznego ptaszczki, ktéra paralizuje i oddaje bezbronng ofiare w
rece napastnika, powodujgc, ze ten drugi stoi tu sztywno bez stowa -
logos go opuscito — jak w magicznym odurzeniu. Jest to inny obraz,
ktérego Platon czeSciej uzywa do opisania dziatalnosci Sokratesa, obraz
magii, magicznych proroctw, zakle¢, inkantacji: w Charmidesie sam
Sokrates zartobliwie uzywa go odnos$nie do siebie. Za$ innym razem
porownuje dziatalno$¢ Sokratesa, tego lekarza dusz, z praktyka lekarzy
— higienistéw, ktorzy nie potrafig uczynié¢ nic wtasciwego, by poprawic
funkcje organizmu, dopdki nie wykonajg doskonatego zabiegu
przeczyszczajgcego i nie usung z organizmu wszelkich szkodliwych
substancji — tak i tu wszystkie fatszywe lub powierzchowne opinie
powinny zostac najpierw odsuniete na bok, usuniete przez obalenie,
elenchem, ktore oczyszcza glebe i przygotowuje grunt pod odnowe.

Jan Patocka
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